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ΟΙΚΟΥΜΟΝΙΚΟ ΛΑΟ 
ΠΟΥ ΟΛΛΙΗΙΝΜΙΟΜΟΥ 


ίφνης, ένα ανανεωμένο ενδιαφέ 

ϱον για το Άγιο Όρος διαπερνά 

όχι µόνον την ελληνική κοινωγία 
αλλά τον Ορθόδοξο κόσµο γενικότερα, 
για να µην αναφερθούμε στον δυτικό κύ- 
σµο. Το προσκύνημα ή το ταξίδι στο 
Όρος, οι εκδόσεις, οι εκθέσεις, Οἱ προ- 
σκλήσεις μοναχών στις εσχατιές της Ελ- 
λάδας, αλλά και της Γης, ῃ επανασύν- 
ὕεση µε την Ανατολική Ευρώπη, µετᾶ- 


Η κρίση της νεωτερικότητας 
Τ0 πρώτο στοιχείο είναι η γενικευμένη 
ιδεολογική κρίση της γεωτερικότητας και 
του προτάγµατός της, να μεταβάλει τον 
4νθρωπο σε «θεό» µέσα απὀ την κατῖ- 
κυριάρχηση επί της φύσεως και επί των 
κοινωνικών εξελίξεων. Αυτό το εγχεί- 
ρηµα γνώρισε δύο θεμελιώδεις πολι- 
τειακές μορφές, την κομμουνιστική ᾱ- 
πόπειρα και την ατοµοκεντρική δυτική 





βάλλουν το Ὄρος σε ένα επίκεντρο ὅρα- 
στηριοτήτων Και πολιτιστικής, ϐρησκευ- 
τικής ακτινοβολίας. Και στο υπόβαθρο 
αυτής της ακτινοβολίας -και ταυτόχρο- 
να συνέπεια της- βρίσκεται η ανανέωση 
του δυναμικού του Όρους: Η εκ νέου 
αὐύξηση του αριθμού των μοναχών, µετά 
από δεκαετίες παρακμής, η μετατροπή 
των µογών σε κοινοβιακές στο σύνολό 
τους, η ηλικιακή ανανέωση και η άνοδος 
του μορφωτικού επίπεδου, και τελευταί- 
0, αλλά όχι ελάχιστο, η γενικευμένη 
ὑραστηριότητα επιδιόρθωσης και ανα- 
παλαίωσης των µονῶν. 

Είναι προφανές πως αυτή η ανανέωση 
του ενδιαφέροντος συνδέεται µε γενι- 
κότερες πνευματικές, πολιτικές και πο- 
λιτισµικές εξελίξεις που αφορούν τον 
πλανήτη, την περιοχή και την Ελλάδα ει- 
δικότερα. 


δημοκρατία’ χρησιμοποίησε δε τους 
μηχανισμούς της επιστήµης -υποτάσσο- 
ντάς την στη χρησιµοθηρία- και της τε- 
χνολογίας. Η απόπειρα απέτυχε. Η φύ- 
ση «εκδικείται» μπροστά στο «βιασμό» 
της και 0 άνθρωπος συναντά τα φυσικά 
όρια του, εξ οὐ και η γέννηση του ΟιΚ0- 
λογικού κινήματος. Όσον αφορά στον 
έλεγχο των κοινωνικών εξελίξεων, η ᾱ- 
πόπειρα του κολεκτιβισμού κατέρρευσε 
µπρος στην αδυναμία µιας «σχεδιασμέ- 
νης» και «ελεγχόμενης» πορείας του 
ανθρώπινου πεπρωμένου, ενώ η ατοµο- 
κεντρική δυτική ὁημοκρατία απέτυχε στον 
ίδιο της τον φαντασιακό πυρήνα. Υπο- 
ῥούλωσε τον άνθρωπο -το ἀτοµο- σε 
µια τεχνοκρατική µεγαμµηχανή, στην Πο- 
ρεία της οποίας ὅεν έχει κανέναν έλεγ- 
χο, και Π οποία κινείται ως αφ᾽ εαυτής, 
στηριγµένη στην τερατώδη διαπλοκή οἱ- 
κονοµιών, τεχνηµάατων και χρηµατιστη- 


ρίων, συντρίβοντας έτσι την «ελεύθερη 
βούληση» και το ίδιο το «άτομο» του 
δυτικού φιλελευθερισμού. 
Αυτή η κρίση της νεωτερικότητας τη στιγ- 
µή του θριάµβου της παγκοσµιοποίησής 
της, τη στιγµή της εργαλειακής της απο- 
θέωσης, μοιάζει παράδοξη για την γραµ- 
µική και οικονοµοκεντρική λογική. Πώς 
είναι δυνατόν, ακριβώς τη στιγµή που τα 
χρηματιστήρια και οἱ αλυσίδες συναρ- 
µολόγησης των πολυεθνικών γίνονται 
κυριολεκτικά πλανητικά, να αναδύονται 
πολιτισμικές και θρησκευτικές ταυτότη- 
τες, έθνη και εθνότητες, και το παγκό- 
σµιο ανθρώπινο «τοπίο» να κομµατιά- 
ζεται αντί να ενοποιείται! Ακριβώς διότι 
η κρίση της παγκοσµιοποιητικής γεωτε- 
ρικότητας αναδεικνύεται πρώτα -όπως 
ύλα τα μεγάλα ρεύματα, όλες οἱ µεγά- 
λες επαναστάσεις και όλες οι µεγάλες 
µεταβάσεις- στο πεδίο της ιδεολογίας, 
Και μάλιστα της «υψηλής ιδεολογίας». 
Δηλαδή, η καθημερινότητα των ανθρώ- 
πων ως προς το πώς παράγουν, πώς 
ντύνονται, πώς σκέφτονται στον καθη- 
µερινό πρακτικό λόγο, μοιάζει όλο και 
πιο ομογενοποιηµένη. Και όµως την ίδια 
στιγµή το φαντασιακό τους, η «υψηλή ι- 
δεολογία» που συγκροτεί τα ανθρώπι- 
να όντα ως ανθρώπους, εκτρέπεται σε 
λεωφόρους, οδούς και ατραπούς απο- 
Κλίνοντες, Το χρώμα µου, Το φύλο µου, η 
φυλή µου, το έθνος µου, 0 πολιτισμός 
µου, η θρησκεία µου! 
Και το μήνυμα είναι σαφές για όποιους 
ξέρουν να διαβάζουν την ιστορία. Η ε- 
ποχή της νεωτερικότητας οδηγείται προς 
το τέλος της, Γιατί, µια εποχή πρώτα 
πεθαίνει στα μυαλά, στο φαντασιακό, 
στην καρδιά των ανθρώπων και µετά µπαί- 
νει σε κρίση στην ίδια της την ιστορικό- 
τητα. 

Η ανάδυση της ταυτότητας 
Η κρίση λοιπόν της νεωτερικότητας συ- 
νίσταται κατ εξοχήν στην αδυναμία της 
να συγκροτήσει καθολικούς μύθους, ι- 
δεολογίες, προτάγµατα, σχέδια κοινω- 
γικής οργάνωσης που να αφορούν ὁ- 
λους τους ανθρώπους, Αντ αυτού, προ- 


ωθεί µια πραγµατιστική εργαλειακή 0- 
µογενοποίηση. Αλλά επειδή το «ουκ επ’ 
άρτω µόνον ζήσεται άνθρωπος» έχει µια 
βαθύτατη οντολογική σημασία, οι άνθρω- 
ποι αντιδρούν. Απορρίπτουν την καθο- 
λικότητα του εργαλειακού διαφωτισμού 
και, κατά συνέπεια, την κυριαρχία της 
Δύσεως. Μια πιθανή νέα οικουµενικό- 
τητα ὅεν θᾳ έχει ένα και μοναδικό επί- 
κεντρο, θα είναι -για πρώτη φορά στην 
ανθρώπινη ιστορία- πραγματικά πλανη- 
τική. 

Οι διαδρομές των ανθρώπων θᾳ περά- 
σουν πρώτα από την αναζήτηση της ταυ- 
τότητάς τους, µια ταυτότητας «κρυμμέ- 
νης» κάτω από τόνους µακντόναλντς, 
εκατοντάδες λίτρα κόκα-κόλα, και τις 
εικόνες του «μπόγκι» και της Μαίριλιν 
στους τοίχους των φοιτητικών δωματί- 
υΝ. Και µόνο επί τη βάσει της ταυτότη- 
τας τους «θᾳ ξανοιχτούν» στον µεγάλο 
κόσµο της πλανητικής τους υπόστασης. 
Όσοι από µας έχουν παρακολουθήσει 
από κοντά την ιστορία των κοινωνικών 
και ιδεολογικών κινημάτων της τελευ- 
ταίας τριακονταετίας -από το 19668 και 
µετά- έχουν ήδη εξοικειωθεί µε το ζήτη- 
μα. Οι νέοι και οἱ γκεριγέρος της Λατι- 
νικής Αμερικής θᾳ αμϕισβητήσουν την 
καθολικότητα του «προλεταριακού υπο- 
κειµένου», οι μαύροι των ΗΠΑ, οἱ γυναί- 
κες και το οικολογικό κίνημα, θα ακο- 
λουθήσουν, επιβάλλοντας την δική τους 
Ιδιαίτερη οπτική. Η παλιά καθολικότητα 
έχει διαρραγεί ανεπανόρθωτα. Και θα 
ακολουθήσει η ανάδυση των εθνοτικών, 
εθνικών και πολιτισμικών ταυτοτήτων. Η 
ολοποιητική -και εν πολλοίς οϱλοκληρω- 
τική- ικανότητα της νεωτερικότητας θα 
έχει γίνει κομμάτια και θα ηγεμογεύει 
πλέον µόνο µέσω της καταστολής -εκεί- 
νης του εμπορεύµατος, αλλά και των 
στελθ αν παραστεί ανάἀγκη- έχοντας ᾱ- 
πολέσει την κυριαρχία στα μυαλά και τις 
καρδιές των ανθρώπων. 

Και τότε, πολιτισμοί που έμοιαζαν ανε- 
πανόρθωτα χαμένοι κάτω από τον κατᾶ- 
κλυσµό της δυτικής νεωτερικότητας και 
του ορθολογισμού της, πολιτισμοί που 














-- 


«γτρέπονταν» για την υπόστασή τους, 
πολιτισμοί υποτελείς, µέχρι χθες, στο 
δυτικό «παράδειγµα», αναβιώνουν και 
πάλι. Από την μακρινή Ασία έως την καρ- 
διά της Ευρώπης οι άνθρωποι στρἐφο- 
νται στην παράδοσή τους, τον πολιτι- 
σµό τους, τη θρησκεία τους, για να συ- 
γκροτήσουν εξ αρχής µια νέα κοσµοει- 
κόνα που θᾳ έχει ως αφετηρία την ἴδια 
τους την υπόσταση, την ιστορία, τον Πο- 
λιτισµό τους, 

Χωρίς παράδοση; 
Εμείς, Οἱ νεοέλληνες είµαστε πολλα- 
πλώς ανάδελφοι. 0 ελληνισμός αποτέ- 
λεσε έναν διακριτό πολιτισμό, που συβ- 
ρικνώθηκε στο διάβα του χρόνου, και 
μείναμε εµείς, υπόλειμμα του μεγάλου 
Βαυμαστού ελληνικού κόσµου να πο- 
ρευόμαστε σε έναν δύσκολο και ἀξενο 
κόσµο. Ταυτόχρονα µε τη δηµιουργία του 
γεοελληνικού κράτους αποκοπήκαµε βί- 
αια από τον ελληνικό τρόπο της υπαρ- 
ξης, που µας κληροδότησαν οι παπποι)- 
δες µας, Οδυσσείς και Αλέξανδροι, έ- 
µποροι και ποντοπόροι, γίναμε «κρά- 
τος», ένα κράτος µίζερο που το µισουµε 
και ταυτόχρονα το νιώθουμε πολύτιμο, 
γιατί είναι η τελευταία κιβωτός του ελ- 
ληγιομού. Αποκοπῄήκαμε απὀ την ιστορί- 
α µας θεμελιώνοντας ένα κράτος που 
αποποιήθηκε την ιστορία 1900 χρόνων, 
το Βυζάντιο και την τουρκοκρατία και - 
ἄΒελά µας- αποκοπήκαµε και απὀ την 
ἴδια την απώτερη ιστορία µας την αρ- 
Ἐσια, µια και την είδαμε µε τα µατογυά- 
απ της Δύσης, Είδαμε τον αρχαίο ελλη- 
μοσμό ως πρόδρομο της Δύσης, και τον 
εαυτό µας ως την νεώτερη απόφυση της 
Άμσεως, ως «κληρονόμο» µιας «δυτι- 
επς» αρχαίας Ελλάδας. Με την Αναγέν- 
'πση, η αρχαία Ελλάδα άρχισε να ξανα- 
ζει στη Δύση -το σχήµα του Κορνήλιου 
καστοριάδη- και εμείς ξαναγνωρίσαµε 
τσυς προγόνους µας διά της Δύσεως 


κα του δυτικού πολιτισμού. Όσο για την 


βφβοδοξη παράδοσή µας που έθρεψε 


ης επαναστάσεις Και τις εξεγέρσεις µας 


«.: µας ένωγε µε το µεγάλο ξανθό γέ- 
γας 0λθε 0 πανολαβισµός, η µεγάλη µά- 
τν του μακεδονικού, για να απομείνουµε 
ρθνοι στον εναγκαλισµό µας µε τη Δύση, 
"κωφριζοντας και αναγνωρίζοντας την 


.Εξνωσὴ µας, την αλλοτρίωσή µας σε έ- 


Ὢπι «Ἔένο» κόσµο. Εμείς, οἱ άνθρωποι 
πε ππσῳ µας βρισκόταν µια παράδοση 
Ἑμετπριδων γιώθαµε ξαφνικά χωρίς πα- 
Φαῤσσπ «χωρίς θεό», παραπαίοντας 
Φμομεσα στον μιμητισμό µας και τη µιζέ- 
Φα μας µε σκόρπιες εικόνες από ἐν- 
Άρέες παραστάσεις, Μαραθώνας, Γαυ- 


γάμηλα, Οχρίδα, Μιστράς, Δερβενάκια. 
Και κάναµε ό,τι μπορούσαμε για να θά- 
ψΨουμε την παράδοσή µας. Συντρίψαμε 
ΤΟΝ ελληνισμό που αναγεννιόταν µε το 
Βενιζέλο και απωθήσαµε στις παραγκο- 
γειτονιές γενιές ευγενικές, του µεγά- 
λου ελληνικού κόσμου, Σμύρνη, 0δησ- 
σός, Πόλη. Τα τραγούδια τους τα εξθ- 
ρίσαµε στους τεκέδες, ακκιζόµενοι µε 
βαλς και «ευρωπαϊκά». Και τους σωµα- 
τικούς φορείς του ελληνισμού, αυτούς 
που µας θύμιζαν τον «ἐνδοξό µας βυζα- 
ντινισμό» τους είπαµε «πρόσφυγες», ᾱ- 
πόβλητους, «τουρκόσπορους», «τουρ- 
κοµερίτες», Τη θρησκεία µας την κάνα- 
µε, κατά το δυνατόν «ευρωπαϊκή», του- 
τέστιν προτεσταντική και είχαµε αρχίσει 
ακόµα και στις εκκλησίες µας να (ω- 
γραφίζουµε αναγεννησιακά παχουλά αγ- 
γελούδια. Ο ελλαδισμός έκανε τα πάντα 
για να ξεχαστεί η παράδοσή µας, που 
ήταν ακόµα ζωντανή, που µας συνέδεε 
με τα κομμένα νήµατα του παρελθόντος 
μας. 

Ὅμως, ανεππισθήτως άρχισε η µεγάλη 
επιστροφή. Ο μεγάλος Αλεξανδρινός ᾱ- 
ντικατέστησε τους ποιητές του ελλαδι- 
κού κράτους, τα τραγούδια των «προ- 
σφύγων» έπαψαν να είναι απόβλητα και 
σιγά-σιγά οι νέες γενιές τα έκαναν δικά 
τους, Στην θρησκεία ξεκινούσε η µεγάλη 
αναγέννηση -που πολλοί ονόμασαν «νεθ- 
ορθοδοξία»- της επανασύνδεσης µε την 
µεγάλη ορθόδοξη βυζαντινή παράδοση, 
µε τον Μάξιμο, τον Γρηγόριο Παλαμά 
και η αποτίναξη του προτεσταντικού ευ- 
σεβισμού. Η βυζαντινή ζωγραφική έγινε 
Και πάλι αντικείµενο υπερηφάνειας και 
στοιχείο ταυτότητας. Από τον Φρα Α- 
ντζέλικο επανήλθαμµε στον Πανσέληνο. 
Και έμβλημα, σώμα και κορωνίδα αυτής 
της μεγάλης «επιστροφής», που μόλις 
αρχίζει, το Άγιον Ὄρος, η ζωντανή κιβω- 
τός της οικουμενικής παράδοσης του 
ελληνισμού. ἨΗ ζωντανή γέφυρα µας µε 
10 Βυζάντιο, µε την παράδοσή µας, µια 
γέφυρα στον πολιτισμό µας που είχαµε 
αρχίσει να ξεχνάμε. Είναι παρόν, ένα 
σώμα συγκροτηµένο εδώ και πάνω από 
χίλια χρόνια, µια κραυγή οικουµενικότη- 
τας που έρχεται από το παρελθόν µας - 
και σκοπεύει στο µέλλον µας, 

Αίφνης όλοι πια μιλούν για το Άγιο Ὁ- 
ρος, όλοι πια ανατρέχουν στους Γρη- 
γορίους και τους Μαξίμους, όλοι νιώ- 
θουν περήφανοι για το Βυζάντιο. Ακόμα 
και οἱ πλέον ὀυτικόφιλοι. Γιατί ο πολιτι- 
σµός, η παράδοση η θρησκεία αφορούν 
τη µεγάλη, τη µακρότατη διάρκεια, όπως 
θᾳ έλεγε και 0 Μπροντέλ, και αγκαλιά- 
(ουν ανθρώπους από διαφορετικές τά- 





Μη Ὁισολ[ώἩ] 
πο ὉΌωολ{ΓὌΓηο 


Κρίτων Χρυσοχοῖδας διαγρά- 
Φει το Ἱστορικό πλαίσιο της γέ- 
νεσης του Ἀθωνικού µονασι- 
σμού. Ο πατέρας Βασίλειος Ἱ- 
βπρίτης(Γοντικάκης) πγούµε- 
γος της µονής Ιβήρων µάς εἰ- 
σάγει στην αγιορείικπ θεώρῃ- 
σπ του χώρου και του χρόνου. Ο 
Θεόδωρος Ζιάκας συνεχίζο- 
ντας την έρευνα τοῦ για το έ- 
θνος και το φονταμµενταλισμµό, ᾱ- 
ναλύει τις σχέσεις Οικουµένης, 
Έθνους και ορθόδοξου µυστικι- 
σµού. Ο πατέρας Παύλος, ὅι- 
καίος της σκήτης του Ἁγίου ἂἈν- 
δρέα(Σαράι), μιλάει για την "ει- 
κόνα-θησαυρό" του Ἁγίου Ὁ- 
ρους. Ο λλέ- 


το αφιέρωμα αυτό του "Άρ- 

δην' προφανώς δεν θέλου- 
µε να διερευνήσουµε όλες τις 
όψεις του μοναδικού ιστορικού 
και πνευματικού φαινομένου 
που αποκαλείται Άγιον Όρος, 
για το οποίο έχουν γραφεί τόσα 
πολλά και από αρµοδιότερους 
καλάμους αλλά απλώς να προ- 
σεγγίσουµε µια πλευρά, εκεί- 
νη της οικουµενικότητας του ᾱ- 
γίου Όρους ὡς έκφρασης και 
κιβωτού της ελληνικής οικουµε- 
νικότητας. Πιστεύουμε ότι εντέ- 
λει τα κείµενα που συγκεντρώ- 
σαµμε αποτελούν µια "εισαγωγή 
της εισαγωγής". Βέβαια, είχαμε 
και άλλα κείµε- 


να, τα οποία κος Ἀλαβάνος 
λόγω έλλειψης και π Πιάνα 
χώρου και γιατί Κανέλλη µπα- 
ορισμένα ᾗµας ρεμβαίνουν µε 
ήρθαν καθυστε- επίκεντρο το 
ρηµένα θα προ- θέµα του αβά- 
σπαθήσουµε να του, ενώ π Λιά- 
παρουσιάσου- να Κανέλλη ε- 


πεκτείνεται 
' στο τι αντιπρο- 
σωπεύει για µια 
γυναίκα το Ά- 
πιο Όρος, ένα 
όρος ἁάβατον 
αλλά ταυτόχρονα αφιερωμένο 
στην Παναγία -το «Περιβόλι της 
Παναγίας». Ο πατέρας Πετρώ- 
νιος Τανάσε πρώπν πγούµενος 
μονής στη Ρουμανία και νυν δι- 
καίΐος της κοινοβιακής σκήτης 
του Τιμίου Προδρόμου στο Ά- 
ἵιο Όρος, σε ένα "προσκύνημά 
του", µας αποκαλύπτει το νόπ- 
μα του Όρους ἵπα την εκτός Ελ- 
λάδος Ορθοδοξία. Ο Γιώργος 
Παύλος περιγράφει την πορεία 
από τον Ἄθωνα στο Άγιο Όρος 
και τη συγκρότηση της πόλεως 
του Όρους, ως υπερβάσεως της 
αλλοτριωτικής µας πραγµατικό- 
τητας, ο Όμπρος Φωτιάδης 
περιγράφει τον Ἀθωνικό Πολιτι- 
σµό ως έναν ιδιαίερο και ταυ- 
τόχρονα οικουµενικό πολιτισμό 
και ο Σπύρος Κακουριώτης πα- 
ρουσιάζει την έκδοση της µο- 


µε σε µια μελ- 
λοντική ἐέκδο- 





του Άρδην επι- Καῇ 

χειρείται µια 

γενική εισαγωγή στο θέµα του 
αφιερώματος και της οικουµε- 
γικότητας στο σημερινό κόσµο, 
ο Κώστας Ζουράρις γράφει για 
την ελευθερία του Όρους, ο Υέ- 
ρων Παΐσιος σε ένα απόσπασµα 
του που παραθέτουμε δίνει την 
αγιορείτικη αντίληψπ καλού και 
κακού, ενώ ο Χρήστος Γιαννα- 
ράς παρουσιάζει την Ἁγιορείτι- 
κη οικουµενικότητα ὡς υπέρβα- 
ση του στενόκαρδου εὔσεβι- 
σμού και ελλαδισμού, ως ένα 
σπόρο που κάτω από ορισμένες 
προὔποθέσεις θα μπορούσε {- 
σως να αποδώσει "καρπό εκα- 
τονταπλασίονα”' ο Θέμος Στο- 
φορόπουλος αντιπαραθέτει την 
αντίληψη της ορθοδοξίας και 
της αγιορείτικης κοινοκτημοσύ- 
νης µε εκείνη του 1µπεριαλ]- 
σμού. Ο Άγγελος Καλογερό- 
πουλος επιμένει στον Ιδιαίτερο µνής Κουτλουμουσίου, Προβλη- 
λόγο της ορθόδοξης Κοινωνικής  µατισµός για τον νέο αιώνα. 
και πολιτειακής αντίληψης. Ο Ὠ 


29 


Μκλ1τνδ Μλικῦλι(ΝΗ 
ιο τοι 


ο 1962 π μοναστική πολιτεία του Ἁγίου Όρους 

συμπλήρωσε 1.000 χρόνια ζωής. Τότε έµοιαζε 
πως το τέλος ήταν κοντά. Ο µέσος όρος πλικίας 
των μοναχών έφτανε τα 35 χρόνια και τα µοναστή- 
ρια ερήµωναν. Μια πολιτεία που κάποτε έφτανε 
τα 20.000 άτοµα πληθυσμό, µε μονές εκατοντά- 
δων ατόμων και που στις αρχές του αιώνα ήταν 
ακόµα 9.000, έπεσε στα 1.145 το 197] και όλα έ- 
µοιαζαν να οδηγούν σταν 
τελική παρακμή. 
Ἀπό τότε, όµως, π κατά- 
σταση άρχισε να αντί- 
στρέφεται σταδιακά και 
οι μοναχοί έφτασαν τους 
1.490 το 1990. Στη δε δε- 
καετία του 90 σηµειώνε- 
ται π πρώτη µεγάλη πλη- 
θυσµιακή έκρηξη και Οἱ 
μοναχοί σήµερα ίσως να 
ξεπερνούν και τους 
4.000. Ο µέσος όρος π- 
λικίας είναι μεταξύ 40 
και 495 ετών και πάνω α- 
πό το 4096των μοναχών 
διαθέτει πτυχίο τριτο- 
βάθµιας εκπαίδευσης. 

Το Όρος γνωρίζει µια 
πρωτοφανή αναγέννηση, 
που βεβαίως δεν εξα- 
ντλείται στα ποσοτικά 
µεγέθῃ. 

Οι µονές του Ἁγίου 
Όρους είναι 40 τον αριθ- 
µό, οι εξής: Μεγίστης 


Παύρας, Βατοπεδίου, 1. ΙΙαναγία βηµοθύρου, γύρω στα 1200μ.Δ., µονή Βατοπεδίου 


βήρων, Χελανδαρίου, Διονυσίου, Κουτλουµου- 
σίου, Παντοκράτορος, Ξπροποτάμου, Ζωγρά- 
φου, Δοχειαρίου, Καρακάλλου, Φιλοθέου, Σί- 
µωνος Πέτρας, Ἁγίου Παύλου, Σταυρονικήτα, 
Ξενοφώντος, Γρπγορίου, Εσφιγμένου, Παντε- 
λεήμονος, Κωσταµονίτου. 

Όλες οι μονές είναι σήµερα κοινοβιακού τύ- 
που, χωρίς δικαίωµα ατομικής ιδιοκτησίας για τους 
μοναχούς. Όλοι οι μοναχοί του Όρους «ανήκουν» 
σε κάποια µονή, τόσο αυτοί που συμμετέχουν στο 
κοινόβιο της μονής, όσο Και όσοι µένουν σε σκή- 
τες, κελιά, ή στα πσυχαστήρια ως ερηµίτες. 

Στις σκήτες, που μοιάζουν µε ένα μικρό χω- 
ριό, όπως για παράδειγµα στη σκήτη της Ἁγίας 
Άννης, κατοικούν συχνά περισσότεροι μοναχοί 
απ΄ ό,τι στις ίδιες τις μονές. Τα «σπίτια» της σκή- 
της αποκαλούνται καλύβες, στις οποίες μένει έ- 
νας αριθµός μοναχών. Στα κελιά, μένουν ένας ή 
και περισσότεροι μοναχοί, εγώ στα πσυχαστήρια 
και μάλιστα στα πιο απομονωμένα, κατοικούν ᾱ- 





σκητές που, ναι μεν εξαρτώνται και αυτοί από 
κάποια µονή, αλλά µένουν εντελώς μόνοι, συχνά 
για μεγάλα χρονικά διαστήματα. 

Στο Άγιο Όρος παρά τπ σαφή πλειοψηφία των 
Ἑλλήνων μοναχών υπάρχουν µοναχοί από πολλές 
ορθόδοξες χώρες, Ρωσία, Ρουμανία, Βουλγαρία, 
Σερβία, Γεωργία, αλλά και από τον ὑπόλοιπο Κό- 
σμο. 

Το Άγιο Όρος απο- 
λαμβάνει καθεστώς αὖυ- 
τοδιοίκησης. Τόσο σε ε- 
πίπεδο µονών -πρωτο- 
βάθµιο επίπεδο- που 
διοικούνται από τον π- 
τούμενο και την Γερο- 
ντία όσο και στο σύνο- 
λο του Όρους -δευτε- 
ροβάθµιο επίπεδο- που 
διοικείται από την Ἱερά 
Κοινότητα. 

Ἡ Ἱερά Κοινότης ε- 
δρεύει στην πρωτεύου- 
σα του Όρους, τις Κα- 
᾿ρυές, Και απαρτίζεται 
΄. από 20 αντιπροσώπους 
των μονών. Εκτελεστικό 
ὀργανό της είναι π Ἱερά 
Ἐπιστασία, που αποτε- 
λείαι από τέσσερις αντι- 
προσώπους, συγκεκρι- 
µένων μονών κάθε χρό- 
νο. Ο επικεφαλής της 
Ἱεράς Ἐπιστασίας, ο 
Πρωτεπιστάτηας ή Πρώ- 
τος, προέρχεται! πάντο- 
τε από τις μονές Μεγίστης Λαύρας, Βατοπεδίου, 
Ιβήρων, Χιλανδαρίου και Διονυσίου, κατά σειρά. 
Ἡ Ἀθωνική Πολιτεία διαθέτει και δικαστήρια (µο- 
ναστηριακά, την Ἱερά Κοινότητα, την Επιστασία και 
την Σύνοδο του Πατριαρχείου) αστυνομικά όργα- 
να, τους σερδάρηαδες και τους σεϊμένηδες, ενώ 
οι δικαιοδοσίες του διοικητή του Ἁγίου Όρους 
που ορίζεται από το ελληνικό ΥΠ.ΕΞ. είναι περιο- 
ρισµένες και αφορούν µόνο στα ζητήματα της δη- 
µόσιας διοίκησης. Όσο, τέλος, ἵια το Πατριαρχεί- 
ο το οποίο εποπτεύει την Ἀθωνική Πολιτεία έχει 
δικαιοδοσίες πνευματικής φύσεως, εγκρίνει την 
μετατροπή µιας Μονής σε κοινοβιακή (π αντί- 
στροφῃπ κίνπση από κοινοβιακή σε ιδιόρρυθµή 
έχει απαγορευτεί), και συγκροτεί δικαστήριο µε 
την Ἱερά Σύνοδο και τον Πατριάρχη, κ.λπ. (Για 
περισσότερα στοιχεία βλέπε το αφιέρωμα της Κα- 
θηµερινής «Άγιον Όρος, π κιβωτός της ορθοδοξί- 
ας» στον τόμο των «επτά πµερών» Κέντρα Ορθο- 


δοξίας.) α 





ξεις, διαφορετικούς πολιτικούς και |- 
ῥεολογικούς προσανατολισμούς, απο- 
τελούν το βαρύ πυροβολικό της αναγεν- 
νησης του ελληνισμού που έρχεται (- 
σχεῖα αν πολλοί υποπτεύονται τι µπο- 
ρεί να είναι απλὠς ἑνα κύκνειο ἆσμα). 
Και η συγκυρία, όπως τονίσαµε αρχικα, 
είναι ευνοϊκή. Η νεωτερικότητα και η οἱ- 
κουμενικότητά της, στηριγµένη στη νοη- 
σιαρχία και την κυριαρχία ευρίσκονται 
σε κρίση. Οι άνθρωποι παντού σκάβουν 
στην παράδοσή τους για να βρουν τα 
στοιχεία µιας δικής τους ένταξης στον 
σύγχρονο, ή μάλλον στον αυὐριανό κο- 
σµο. Και ο καθένας ανασύρει ὁ,τι καλυ- 
τερο. Εμείς ψάχνουμε σε µια µη χρησι- 
µοθηρική παράδοση, σ᾿ έναν µεγάλο και 
πρωτότυπο πολιτισμό, που είχε δώσει 


µια απάντηση στο δίλημμα ελευθερία- 


ισότητα, ατομισμός-κολεκτιβισμός µεσω 
της σύνθεσης του προσώπου ως υπερ- 
βασης του διλήµματος, Και το Άγιον Ὁ- 
ρος είναι 0 ζωντανός φορέας αυτῆς της 
παράδοσης, Να γιατί αναγενναται ση- 
µερα. Να γιατί κατά εκατοντάδες χιλιᾶ- 
δες προστρέχουν οἱ νεοέλληνες σε αυ- 
τό, ακόµα και εκείνοι που ὅεν εἰναι πι- 
στοί. Γιατί επανασυνδέονται σωματικά 
µε αυτό το κὀκκινο γῆµα µιας ϱΙκουµε- 
νικής παράδοσης, γιατί επανασυνδεο- 
νται µε τον βυζαντινισµό, γιατί επανα- 
συνδέονται µε τον ελληνισμό. 


Πλάτωνας και Μάξιμος, 
Αλέξανδρος και Παλαιολόγος 
Το µεγάλο βήμα έχει γίνει. Τα άλλα ακο- 
λουθούν. Από τη στιγµή και περα που 
στο σώμα της σύγχρονης ελληνικής 
πραγματικότητας ενοφθαλµιίζεται η βυ- 
(αντινή παράδοση, από τη στιγµή και π- 
ρα που οι Έλληνες νιώθουν περήφανοι 
που είναι απόγονοι του Βυζαντίου, της 
τελευταίας κρατικής αποτύπωσης της ελ- 
ληνικής οικουµενικότητας, τα επόμενα 
βήματα θα έλθουν αφ᾽ εαυτών: Το περα- 
σµα από την αντιπαράθεση στη σύνθεση 
αρχαίας Ελλάδας και Βυζαντίου. 
Ένα βασικό στοιχείο της σύγχρονης 
«Προοδευτικής» σκέψης υπήρξε η΄ απο- 
σύνδεση µεταξύ αρχαίου ελληνικού κύ- 
σµου και χριστιανισμού. Και πόσο μᾶλ- 
λον που ϱ ελληνικός σκοταδισμός µι- 
λούσε για «ελληνοχριστιανικὀ πολιτ- 
σµό» δυσφημίζοντας έτσι κάθε σοβαρή 
απόπειρα προσέγγισης αυτῆς της σχέ- 
σης. Αποσυνδέοντας το Βυζάντιο απὀ 
τον αρχαίο κόσµο, αποδεχόµαστε την 
προσκόὀλλησή µας στη Δύση. Γιατί µια 
και ο «αυθεντικός κληρονόμος» της αρ- 
χαίας ελληνικής Φιλοσοφίας υπήρξε ϱ 
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δυτικός κόσμος, ενώ η Ελλάδα βυθίστη- 
κε στο «βυζαντινό και θεοκρατικό σκο- 
τάδι», η σύγχρονη Ελλάδα θέλοντας να 
αναφερθεί στην παράδοση της αρχαίας 
Ελλάδας θα έπρεπε να απορρίψει την 
ιστορία της των τελευταίων χιλίων -πε- 
ντακοσίων χρόνων και να προσκολλη- 
θεί στη Ελλάδα του Χέλντερλιν και του 
Ουγκό. Όμως, η Ευρώπη, η Δυτική Ευρώ- 
πη, αποτέλεσε εκείνη της Αυγουστίνειας 
Πολιτείας του θεού, της ρωμαϊκής Πᾶ- 
ράδοσης Και της πρόσληψης της αρχαί- 
ας ελληνικής παράδοσης µέσω της Ρώ- 
µης, εξ ου Και η κρατικοκεντρική Και χρη- 
σιµοθηρική συγκρότηση της δυτικής νε- 
ωτερικότητας και η αντίστοιχη πρόσλη- 
ψη της αρχαίας Ελλάδας, αλλά και του 
χριστιανισμού. 

Η κρίση του εργαλειακού ορθολογισμού 
θα οδηγήσει κατ αρχάς σε µια νέα πρό- 
σληψη της αρχαίας Ελλάδας, ως µιας 
κοινωνίας χωρίς Τέλος, µιας ιστορικό- 
τηῖας χωρίς κατάληξη-τελείωση, εγχεί- 
ρηµα που µετά το Νίτσε και τον Χάῑντε- 
Υκερ, θᾳ επιχειρήσουν οι Έλληνες [Πα- 
παϊωάννου και Καστοριάδης. Ιδιαίτερα 
0 πρώτος θα δείξει την διαφορά ανάµε- 
σα στην αρχαιοελληνική κυκλικότητα και 
την δυτική αντίληψη του Τέλους (υπ᾿ αυ- 
τή την έννοια 0 Χέγκελ και ο... Φουκου- 
γιάµα δεν είναι µακριά). Εξ οὐ και η α- 
ντιπαράθεση του Καστοριάδη µε τον χρι- 
στιανισµό που εισήγαγε την έννοια του 
Τέλους του Χρόνου, καὶ Ιδιαίτερα µε την 
ιουδαιοχριστιανική παράδοση. 

Όμως, εδώ υπάρχει µια διττή παραβία- 
ση, ένα διττό σφάλμα. 

Το πρώτο συνίσταται στον απόλυτο  δια- 
φορισµό ανάμεσα στην ελληνική σκέψη 
και το χριστιανισμό, «ξεχνώντας» πως 
η µετασωκρατική ελληνική σκέψη και ι- 
διαίτερα 0 πλατωνισµός και 0 νεο-πλα- 
τωνισµός οδηγούνται σε ρήξη µε την προ- 
σωκρατική κυκλικότητα, εισάγοντας. τη 
διαφοροποίηση ιδεώδους Και πραγµα- 
τικού, έννοιας Και υπόστασης, «προε- 
τοιµάζοντας» έτσι ιδεολογικά την έλευ- 
ση του χριστιανισμού, για να μηνπούμε 
τίποτε για τους στωικούς και τον Πλωτί- 
νο. Επιπλέον ϱ γεννώµενος χριστιανι- 
σµός, που είχε ως κύριο εκφραστῆ του 
Ον «ελληνίζοντα» Παύλο, Και ως φορέ- 
α του την ελληνική γλώσσα, αποτέλεσε 
πράγματι µια σύνθεση ανάμεσα στην ε- 
βραϊκή και την ελληνική σκέψη, αποτέλε- 
σε ένα πολιτιστικό επίτευγμα του ελλη- 
νιστικού Κόσμου, που εξέφραζε ακριβώς 
αυτή τη συνάντηση του «προσωκρατικού» 
ελληνισμού µε τον Κόσμο της Ανατολής. 
Η καστοριαδική Και αρχαιολατρική δια- 


φοροποίηση ανάµεσα στον ελληνικό και 
τον χριστιανικό κόσµο ως απόλυτη αντι- 
παράθεση είναι εσφαλμένη. Επρόκειτο 
για τοµή σε µία συνέχεια. 

Το δεύτερο σφάλμα συνίσταται στην 
ταύτιση δυτικού και ανατολικού χριστια- 
νισμού, καθολικισμού (και προτεσταντι- 
σµού, στη συνέχεια) και ορθοδοξίας. Η 
ὑυτική εκκλησία εκφράζει µια αντίληψη 
του χριστιανισμού ιεραρχική, νοησιαρ- 
χοκεντρική Και ὠφελιμιστική (που µε τον 
προτεσταντισµό, τον «καπιταλιστικό» 
χριστιανισμό θα φτάσει στο απόγειό 
της): κατεξοχήν μανιχαϊστική η οποία ε- 
νοφθαλμίζει σε όλο το δυτικό κόσµο τον 
φόβο του θανάτου-αμαρτίας και εποµέ- 
νως µπορεί να γίνει η ιδεολογική βάση 
της καπιταλιστικής συσσώρευσης. Πραγ- 
µατοποιεί κατά συνέπεια µία πρόσληψη 
της αρχαίας Ελλάδας και του ελληνικού 
πολιτισμού ρωμαιοκεντρική. Αντίθετα, η 
ορθοδοξία µε την έλλειψη ιεραρχίας που 
τη διακρίνει, την άρνηση του καισαρο- 
παπισμού, την επιμονή στην κοινότητα 
των πιστών, Και όχι στο Τέλος, βρίσκε- 
ται στην πραγματικότητα πιο κοντά στην 
αρχαία ελληνική παράδοση. Γι) αυτό και 
χαρακτηρίζεται από την ίδια διασπορά 
και την έλλειψη ορθολογικής αποτελε- 
σµατικότητας που χαρακτήριζε τον αρ- 
χαιο-ελληνικό κόσµο. Γι) αυτό και απο- 
τελεί µια παράδοση προνεωτερική που 
µπορεί ίσως να ενεργοποιηθεί µετα-νε- 
ωτερικά. 

Κατά συνέπεια -και έχει ἠδη αρχίσει να 
πραγµατοποιείται- ακολουθεί το δεύτε- 
ρ0 µεγάλο βήμα, η σύνδεση Βυζαντίου 
Και αρχαίου ελληνικού κόσμου, σε µια 
ενότητα µε τοµές και άλματα, µε ρήγμα- 
τα και αντιπαραθέσεις, αλλά ενότητα 
παρ᾽ όλα αυτά. Η διερεύνηση της µοί- 
ρας του ελληνισμού, από τον Τρωικό 
Πόλεμο έως τον Αλέξανδρο και τον Πα- 
λαιολόγο, τον Κολοκοτρώνη και τον Βε- 
νιζέλο, από τον Ὅμηρο έως τον Καβάφη, 
από τον Πλάτωνα στον Μάξιμο τον Όµο- 
λογητή, τον Γρηγόριο Παλαμά και... 

0 πολιτισμός µας, ο σημερινός -των νε- 
οελλήνων, δεν είναι ανάδελφος ιστορι- 
κά. Βεβαίως, δεν διεκδικούµε κάποια 
µίζερη αποκλειστικότητα. Της αρχαίας 
ελληνικής σκέψης μετέχει και η Δύση και 
0 αραβικός κόσμος, του Βυζαντίου, ὁ- 
λος ο ορθόδοξος και σλαβικός κόσµος, 
καθώς και η Τουρκία και η Νότια Ιταλία, 
αλλά εμείς αποτελούµε ένα μικρό κομ- 
μάτι που εκφράζει µια ιστορική συνέ- 
χεια, που επιτέλους αρχίζουμε -μόλις 
αρχίζουµε- να ανακαλύπτουμε, να εΚλΟ- 
γικεύουµε Και να διερευνούµε, µια συνέ- 


χεια που θα µας επιτρέψει να ξαναστα- 
θούµε στα πόδια µας και να διεκδική- 
σουµε µια πρόταση για τον κόσµο που 
έρχεται, µια πρόταση που θα ενσωµα- 
τώνει τον δικό µας κόσµο, την δική µας 
παράδοση, την ορθόδοξη ελληνική πα- 
ράδοση. 


Τ0 Άγιο Όρος και η ορθόδοξη 
ελληνική παράδοση 
Τ0 Άγιο Όρος είναι ίσως η σηµαντικό- 


τερη βάση αυτής της «επιστροφής» για 
δύο λόγους, Εξ᾽ αιτίας της οικουµεν!- 
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κής του υπόστασης αποτελεί την ἄρνη- 
ση του ελλαδισμού, της στενότητας, του 
εθνοφυλετισμού, του «φαρμακίδειου» 
ευσεβισμού, της μεταβολής της ελληνι- 
κής εκκλησίας σε µια ακόµα «εθνική 
διοίκηση». ΤΟ Άγιο Ὄρος αποτελεί τον 
ζωντανό κληρονόμο του βυζαντινού οι- 
κουμενισμού και, ως τέτοιος, εἶναι η κι- 
βωτός της ελληνικής οικουµενικότητας 
που Κάτω από ορισμένες προύὐποθεέσεις 
µπορεί να ενεργοποιηθεί στο σύνολο 
της εθνικής µας πραγματικότητας και 
ιδεολογίας. 

0 δεύτερος λόγος είναι πως το Άγιο 
Όρος είναι η κιβωτός της ελληνικής 0ρ- 
θόδοξης παράδοσης. Μιας ορθοδοξί- 
ας που επικεντρώνεται στο πρόσωπο, 
τη σύνθεση ενικής ύπαρξης Και κοινότη- 
τας, που είναι µια ορθοδοξία ανυπότα- 
κτη, «αναρχική» Και αρνείται τους καί- 
σαρες, τον ανατολικό κολεκτιβισμό, την 


ισοπέδωση, όπως αρνείται και τον δυτι- 
κό ατομοκεντρισμµύ. 

Έτσι, σ᾿ αυτόν το μικρό τόπο, κάτω από 
το κέντρισµα των απειλών στην ἴδια µας 
την υπόσταση, τώρα που ϱ ελληνισμός 
έχει χωρέσει, στο µεγαλύτερο µέρος του, 
σε δύο κρατικές οντότητες, της Ελλά- 
ῥας και της Κύπρου, μικροσκοπικές αλ- 
λά υπαρκτές ακόµα, µας απευθύνεται 
και πάλι η πρόκληση να διαμορφώσουµε 
ένα πρόταγµα για το μέλλον µας, και το 
μέλλον του κόσμου, χωρίς τα δεκανίκια 
του δυτικού ορθολογισμού, που έχει 


πλέον εξαντληθεί. Τώρα, εδώ και τώρα. 
είμαστε υποχρεωμένοι να αναλάβουμε 
την ιστορία µας και την παράδοσή µας, 
τώρα η λήθη του εαυτού και το βύθισμα 
σε ξένες ηδονές δεν είναι πλέον ικανές 
να λειτουργήσουν και να µας σώσουν. 
Σε αυτές τις συνθήκες το «Περιβόλι της 
Παναγίας» έχει τη δυνατότητα να ανθι- 
σει και πάλι ὡς κιβωτός Και να ενεΡΥΟ- 
ποιήσει δυνάμεις ανεκµετάλλευτες, δυ- 
νάµεις λανθάνουσες, κρυμμένες κάτω 
από τον κουρνιαχτό των μηχανών. Τώρα 
πια που 0 ορυμαγδός των μηχανών σκε- 
πασε τον Νταβίντσι και τον Ντεκάρτ, τον 
Βολταίρο και τον Χέγκελ μπορούμε να 
ξανακούσοµε τη φωνή του Μάξιμου και 
του Γρηγόριου Παλαμά, μπορούμε να ξα- 
νακούσοµε τη φοβερή ησυχία του Όρους, 





ΑΦΙΕΡΩΜΑ 








- Ὕν ἓν “ ά --ἱ ών : 6 
«..«τιµης Ἰγορασθητε᾽ μή γίνεσθε 
ὀθυλοι ανφρώπων». 
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«1 δοΙ6ΠΟέ ἐδί 

ἵγορ Ι6ΠΙ6, 

έιε ἷα ργίθγε 

(αἱοροό 

οἱ αιε [ιπίθγε 

σγομάο». 

Αρθούρος Ρεμπώ 
«πο καΐκοῃ εΠ ΕΠ{ΕΓ» 


άρχει στον πλανήτη ένας 
τόπος όπου θάλλει ως κα- 
θεστώς, μόνιμο διότι νόµι- 
μο;: π οικουµενικότης. Τόπος τέ- 
τοιος δεν είναι βεβαίως ο ΟΗΕ, 
διότι εκεί σαρώνει το Συμβούλιο 
Ἀσφαλείας τού’ και µέχρι να κα- 
ταργηθεί το Συμβούλιο Ἀσφαλεί- 
ας, οικουµενικότης δεν µπορεί 
να υπάρξει. Άλλωστε, και µετά ᾱ- 
πό την ενδεχοµένη του εξαφάνι- 
σπ, θα έπρεπε να καταργπθούν 
και οἱ Ψηφοφορίες από τον ΟΗ- 
Ε. Με νόµιµο το νόµιµον, άλλω- 
στε, 9190-4906, καθεστώς οικουµε- 
νψικότητας δεν υφίσταται. Κατατυ- 
ραννεί, απλώς, π δικτατορία της 
Ψπφοφορίας. Κι αν υπάρχει αντίρ- 
ρπση επ΄ αυτού, ας ρωτήσουμε 
το νικηµένο 4906, πώς νοιώθει... 


Ούτε το Ἱντερνέτ, βεβαίως, πα- 
ράγει οικουµενικότητα, διότι άλ- 
λο κυκλοφορία Κι άλλο ευφορία. 
Ἀλλά και το Οικουμενικό Πα- 
τριαρχείο δεν παράγει καθεστώς 
οικουµενικό, διότι χρειάζεται να 
εχει ενορίες. Χωρίς ενορία, πα- 
τριαρχείο Οικουμενικό δεν νοεί- 
ται, ἀρα, χωρίς κάποια τουλάχι- 
στον όρια, το Πατριαρχείο παύει 


Τπιήμο ΗΓΟΡΑΟΘΗΤΟΘ ΜΗ 


ΤΟΥ κώοτα ΖΟΥΡΑΡΙ 


υφιστάμενο. Η οικουµενικότης ό- 
µως είναι ένα καθεστώς, που κα- 
ταργεί το όριον, είναι πέραν των 
ορίων που θέτουν αµοιβαίως ή ε- 
τεροβαρώς οἱ άνθρωποι, όπως π.Χ. 
το τραγωδίας σηµαντικόν, «άρχο- 
μεν των εκεί, ἵνα µπ υπακούωμεν 
άλλου»... 


Η οικουµενικότης, ως καθε- 
στώς για όλους τους καθεστώτες, 
πρέπει να είναι µία υπερορία, αλ- 
λοιώς ξαναπέφτει στο σύνορο. 


Το µόνο, λοιπόν, στον κόσµο µῃ 
συνοριακό καθεστώς, εἶναι ο τρό- 
πος του Ἁγίου Όρους. Κι όµως έἑ- 
χει σύνορα και μάλιστα περιωρὶ- 
σµένα, αφού αυτά ορίζονται από 
έναν τόπο μικρό κι ένα κατά φύ- 
σιν άτοπον, δπλαδή την απουσία 
του θπλυκού. Ο όποιος όµως του 
βίου πλάνης και των ανθρωπείων 
ύυρολότος, αυτός, μόλις πάρει α- 
ντίδωρο το Άγιο Όρος, γνωρίζει 
πια τι πάει να πει για τα σωθικά 
του το «επ΄ ελευθερία εκλήθητε, 
αδελφοί», 


Πουθενά, σε κανένα καθε- 
στώς, δεν νοιώθεις τόσο ελεύθε- 
ρος, τόσο απελευθερωµένος από 
την «προς αλλήλους των καθ΄ π- 
µέραν επιτηδευµάτων υποψίαν», 
που είναι το τραγικό, ες αεί, σύ- 
νορο του θουκυδιδείου καθεστώ- 
τος για µια σώφρονα συνύπαρξη 
μεταξύ των εµφόβων συμπαικτών 
του αντιπάλου δέους. Ἐκεί, στο 
περιβόλι της Παναγίας, καταργεί- 
ται π περί καθεστώτος ορθοφρο- 
σύνπ, που επιτάσσει ότι «τα πάντα 
υπό δέους ξυνίστατα!», ώστε αὖὐ- 
τά τα πάντα, να μπορούν να συν(- 
στανται ως καθεστώς της ετερό- 


τητας των συμπαικτών, δηλαδή ως 
καθεστώς ελευθερίας. Διότι, ε- 
κεί, υπό την σκέπην της Ελεού- 
σας, βλέπουμε στο πετσί µας και 
την σάρκα Των άλλων να λειτουρ- 
γείται σε καθ΄ ολοκλπρίαν καθῃ- 
µερινότητα, το άλλως ανέφικτον 
παντού, το αψπλάφητο αλλού, να 
πετυχαίνει το επίτευγμα, το πα- 
νηγυρτζίδικο αυτό, «Θέλω δε υ- 
μάς αµερίµνους είναι». Να λει- 
τουργείται και να λειτουργεί π ᾱ- 
µεριμνησία, ὅπλαδή να εφαρµό- 
ζεται εµπράκτως π οικουμενική 
των πάντων ελευθερία, που κα- 
ταργεί το δέος µου ενώπιον του 
φοβισμµένου ενώπιόν µου Άλλου: 
ελευθερία οικουµενικά αμέρι- 
μνη, που καταργεί τα σύνορα. Ο 
φόβος παράγει πάντοτε τα σύνο- 
ρα, ενώ π οικουμένη έξω βάλλει 
τον φόβον! 


Ὑπάρσει ένα συνεχές «δωρε- 
ἀν» στο Ἅγιο Όρος, που δεν µπο- 
ρείς να το καταλάρεις, αν δεν 
νοιώσεις, ότι αυτό το «δωρεάν δό- 
τε» εκρέει απὀ µια αέναπ έκρη- 
ξη ελευθερίας, που εκρήγνυται 
εκεί, µέσα απὀ µία συνεχή ενδορ- 
ρηξία της ανθρωπαρεσκείας και 
του εγώ. Το «εγώ» αυτοκενούται, 
όχι απλώς µέσα σ’ ένα κοινοβια- 
κό «εμείς», αλλά σ΄ ένα «εσύ» του 
πλησίον κι έτσι το καθεστώς, ε- 
κεί, γίνεται Διακονία. Και γνωρί- 
ζουμε -χωρίς εμείς να το πετυ- 
χαΐίνουμε- ότι η Διακονία του πλη- 
σίον είναι µια Οικουµενικότης εν 
κινήσει, που νικά το ακίνητο σύ- 
νορο του φόβου. 


Πουθενά αλλού, έξω και πα- 
ντού, δεν βλέπεις να χτίζεται 
σκαλί-σκαλί, εκείνο το δυσθεώ- 








ρποσρο ΔΟΥλΟΙ ΑΝΘΡΟΤΙΩΝ 


ρητο ανθρωπίνοις οφθαλμοίς το 
«υπέρ της ειρήνης του σύμπα- 
ντος κόσμου», όσο στο Περιβόλι 
της Παναγίας. 


Μια ανειρήνευτη προσευχή υ- 
πέρ του σύμπαντος της ειρήνης, 
µια ειρηνευµένῃη καταλλαΓή υπέρ 
του εµπολέμου σύμπαντος κό- 
σµου, τέτοια οικουµένπ ειρήνης 
οργώνει, σπείρει, αρδεύει και συ- 
νάγει αυτός ο θεόδοτος στύλος 
της υπομονής. Μια ειρήντ που α- 
ναπαύει δικαίους και αδίκους, 
διότι καταργεί το δίκιο και το ἀδι- 
κο του καθενός, διά της κενωτι- 
κής -υπέρ του οιουδήποτε διπλα- 
νού- αγάπης. 


Και όταν καθεστηκυία τάξις γ|- 
νεται π αγάπη, εκεί, τα σύνορα πά- 
σχουῦν την «καλήν αλλοίωσιν» και 
μεταμορφώνονται σε οικουμένῃ. 
Η αγάπη δεν γνωρίζει σύνορα. ᾱ- 
γάπῃ κατ΄ επιλογήν, δπλαδή αγά- 
πη µε σύνορα-όρια, σηµαίνει ότι 
ζη ακόµῃ ο «ζοφώδης έρως της 
αμαρτίας», δπλαδή η επιβολή της 
πδονής του ενός επί της ηδονής 
του Ἑτέρου. Στο θεοφρούρπτο 
περιβόλι, ως ειρήνη Ἱερουργεί π 
αγάπη. Ἡ αγάπη όµως σηµαίνει οἱ- 
κουµενική αγκαλιά και π αγκαλιά 
δεν κάνει διακρίσεις: αγκαλιάζει. 
Πλαστουργεί οικουµένπ. «Ει θέ- 
λοι, δύνασαι όλος πυρ είναι», µάς 
παροτρύνει, αγαπητικά και περι- 
γελαστικά το Γεροντικόν, όμοια 
µε τους γελαστούς Γέροντες του 
Όρους, που σε πραῦὔνουν, κορο- 
Ἰδεύοντας τρυφερά τῃν γεώδη 
σου τρυφΠ. ἂν θέλεις... ἂν θέλεις, 
μπορείς να γίνεις φωτιά και να 
πυρπολήσεις τα αναλώσιµά σου, 
τα νευρωσικά σου τα Φθαρτά, αὐ- 


Ἱερά Μεγίστη Ἠονη Βατοπαιδίου", 


τά που σε πνίγουν µέσα στη συσ- 
σώρευση των Φφθαρτώγν, µέσα σου. 
Ἂν θες, αν αντέχεις την αριστο- 
κρατική σου έκρηξη, σπάστα - 
λα! Όλα τα αναλώσιµά σου, πέτα- 
ξέ τα όλα και, εἰ θέλοι, πέταξε! 
Ποτέ και πουθενά αλλού δεν α- 
κούγεται ως βροντή ελευθερίας 
και πράξη υψοποιού κενώσεως ο 
επινίκιος ύμνος, ναι, «τα Σα εκ 
των σων σοι προσφέρομµεν κατά 
πάντα και διά πάντα». «Ναι» στην 
απελευθέρωση του σαρκίου µας 
από το σαρκίον µας, άρα, «ναι», 
στην οικουμένη της ερωτικής 
Μετοχής, 


Στην Ἁγία ανηφόρα του Ὁ- 
ρούς, όλα τα «υλικά αγαθά», αλλά 
και όλα τα άυλα «αγαθά», όπως π 
πρωτιά, το αρχηγηλίκι, π ανθρω- 
παρέσκεια, όλα τους παίρνουν 
την κατηφόρα και καταντούν ε- 
κεί στπ θάλασσα το Όρους, στα 
ψάρια που τρέφουν τους ῬΜονα- 
χούς και εµάς τους μοναχούς. Το 
περιβόλι της Κουροτρόφου ανή- 
κει σε όλους, Οικουμενική 1δΙΟ- 
κτησία της Παγγενπάς και της ᾖα- 
οθάλασσας, µας τρέφει όλους, ό- 
λους µας ντύνει και µας στολίζει. 
Ίσους και αριστοκράτες, Οµοί- 
ους, κατά Διάκρισιν πάντοτε της 
ζωοποιού µας νεκρώσεως: όσο 
πιο πολύ το µαδάς και το ψΨοφάς 
µέσα σού το «δικό µου και δικό 
σου», τόσο πλουσιώτερος γίνεσαι 
κι ανακαλύπτεις και µέσα σου και 
προς τα έξω σου, ένα άλλου εἷ- 
δους αρχηγηλίκι, παραμυθιασµέ- 
νο από την υψοποιόν σου κένω- 
σιν και σαλταρισµένο προς τῃπν 
θέωσιν. 


«Τα σα εκ των σων», προς τον 
κάθε πλησίον διπλανό µας! Όλα 
δικά του ας είναι! Και γι΄ αυτόν 
τον πλησίον, όλα δικά µου πρέπει 
να είναι! «Ἀλλήλων ισόδουλοι, αλ- 
λήλων κύριοι... εν τη αµάχω ελευ- 
θερία» µας... Ένα πανηγυρτζίδι- 
κο μηδέν-μηδέν ή καλύτερα, µία 
διαρκής ισοπαλία ανάµεσα σε δύ- 
ο εγωπάθειες, ἵια ένα Υιορταστι- 
Κό ένα-ένα! Διαρκής «μετάδο- 
σις», «αντίδοσις» όλων προς όλα 
και όλους, «σοι προσφέροµεν κα- 
τά πάντα και διά πάντα», µόνον τό- 
σο-πολύ, µόνον συνεχώς εκεί, 
στο Άγιον Όρος. 


Εκεί, µόνον τόσο εκεί, και µό- 
νον τόσο πολύ, ζη και βασιλεύει 
το οικουµενικό κοινωνικο-πολ]- 
τειακό Καθεστώς τού «δεν υπάρ- 


χουν δικά σου και δικά μου»! Το 
αγιορείτικο κοινωνίας «σύστημα» 
δεν είναι ούτε «κεφαλαιοποιητ]- 
κό» ούτε «αναδιανεμητικό», Είναι 
κοινωνικής ασωτείας ολοποιητ]- 
κόν. Όλοι τους ποιητές του Προ- 
σφόρου, οἱ Καλόγπροι ποιούν συ- 
νεχώς το Όλογν. Και το προσφέ- 
ρουν Πρόσφορον προς όλους, 
κατά πάντα και διά πάντα, µέσα 
από την καθημερινή τους απογύ- 
µνωσπ και της Παγγενπάς τους 
το οικουµενικό πανηγύρι, γιορτή 
καθημερινή και δια-σκέδαση (δια- 
σκεδάννυµι)- σκόρπισµα, ασω- 
τεία «υπέρ της ειρήνης του σύ- 
µπαντος κόσμου... τα Σα εκ των 
σων»... 


Μόνον στο περιβόλι της Βρε- 
φοκρατούσας καταλαβαίνεις πό- 
σο νηπιώδης νεύρωση είναι να γ[- 
νεσαι µίζερος ιδιοκτήτης, κτάρωρ 
του Ιδίου, ενώ, αν πετάξεις τις 
κτήσεις και κατακτήσεις σου τις 
«ίδιες», μπορείς να γίνεις Κτπωρ- 
πρωτοµάστορας του αἰἴδίου που, 
δυνάµει, κατοικοεδρεύει εντός 
σου και για τα έξω σου. «Το δε 
εµόν και το σον τούτο, ρήματά ε- 
στί ψιλά µόνον», ψιλά γράµµατα 
για παίκτες µε αποψιλωμµένῃ λο- 
γική. Μόνον όσο αποψιλώνεις το 
«Εμόν» και Το «σον», µόνον µε την 
αποψίλωση του εδάφους και του 
υπεδάφους σου από τούτα τα «Ψι- 
λά ρήματα», που σου χαϊδεύουν 
το µαλακό σου υπογάστριο, µό- 
νον έτσι γίνεσαι αρχηγός της Οι- 
κουµένης και παίζεις στον µεγά- 
λο τελικό. Ἀλλοιώς, παραµένεις 
πάντοτε επαρχιακός προύχοντας 
Και µικροµεσαίος νταβατζής, Κι 
όσο πιο πολύ μένεις κολλημµένος 
στα είδη διατιµήσεως, τόσο πιο 
πολύ γίνεσαι δούλος των ανθρώ- 
πων, γιατί πρέπει να τους Κολα- 
κέψεις, να τους υποτάξεις, να 
τους εξαγοράσεις και, τότε, Χά- 
νεις την Οικουµένη που έχεις µέ- 
σα σου και έξω σου. Στο Ἅγιο Ὁ- 
ρος παράγεται µια παραγωγικό- 
τητα Κι ένα ὑπερπροῖϊόν, που επι- 
βάλλει ένα ολοκληρωτικό καθε- 
στώς, όπου «π τιµή, τιµή δεν έ- 
χει», Όπου π τιµή είναι το µόνο, 
καθολικό, ενικώτατο και οικουµε- 
νικό «αγαθό», αδιατίµπητο. 


Στο Άγιο Όρος, παντού κι εδώ, 
«...τιμής πγοράσθπητε΄ µῃ γίνεσθε 
δούλοι ανθρώπων». 


. 


ΑΦΙΕΡΩΜΑ 


ο κλλοο ΚΑΙ 
ο κακοο αοηώμιωώ” 


πουν πες ΏὈ ΓΓἃς ΠΙΚΡΗ 


κάνα µια µέρα το Γέροντα για το εξής 
πρόβλημα που αντιμετωπίζουμε: 

«Γέροντα, µας λέτε συνέχεια να έχουµε καλό 
λογισμό. θα σας πούμε, όµως, µια περίπτωση, 
για να δούμε τι µας συμβουλεύετε να απαντού- 
με. Έρχονται µερικοί ἀνθρωπο! και µας λένε: 
9 0 τάδε ιερέας παίρνει πολλά λεφτά από τα 
μυστήρια, ο δείνα καπνίζει πολύ τσιγάρο και 
πηγαίνει στα καφενεία”, ϱ άλλος λένε πως είναι 
ανήθικος και, γενικά, βγάζουν ένα ὁριμύ κατη- 
γορητήριο εναντίον των κληρικών και µόλιστα 
παρουσιάζουν µαζί κι αποδείξεις των όσων λέ- 
γε. Σ᾽ αυτούς τους ανθρώπους τι μπορούμε να 
λέμε» 

Τότε, 0 Γέροντας άρχισε να µας λέει: 

ο «Γνώρισα εκ πείρας ότι σ᾿ αυτή τη ζωή οἱ άνθρωποι είναι χωρισμένοι σε 
δύο κατηγορίες. Τρίτη ὅεν υπάρχει -ή στη µια θᾳ είναι ή στην ἄλλη. Η µία, 
λοιπόν, κατηγορία των ανθρώπων μοιάζει µε τη μύγα. Η μύγα έχει την εξής 
ιδιότητα: να πηγαίνει πάντα και να κάθεται σε ό,τι βρώμικο υπάρχει. Για 
παράδειγµα, αν ένα περιβόλι είναι γεμάτο λουλούδια, που ευωδιάζουν, και 
σε µια άκρη του περιβολιού κάποιο ζώο έχει κάνει µια ακαθαρσία, τότε µια 
μύγα, πετώντας µέσα σ᾿ αυτό το πανέμορφο περιβόλι, θᾳ πετάξει πάνω απύ 
όλα τα άνθη και σε κανένα δεν θᾳ καθίσει. Μόνο όταν δει την ακαθηρσία, 
τότε αµέσως θα κατέβει και θᾳ καθίσει πάνω σ᾿ αυτήν και θᾳ αρχίσει να την 
ανασκαλεύει, αναπαυόµενη στη δυσωδία που προκαλείται από το ανακότε- 
μα αυτό’ και δε θᾳ ξεκολλά από εκεί. 

Αν τώρα έπιανες µια μύγα, και αυτή μπορούσε να μιλήσει και τη ρωτούσες να 
σου πει µήπως ξέρει αν πουθενά υπάρχουν τριαντάφυλλα, τότε εκείνη θᾳ 
απαντούσε πως δε γνωρίζει καν τι είναι αυτά. ᾿Εγώ, θᾳ σου πει, ξέρω πως 
υπάρχουν σκουπίδια, τουαλέτες, ακαθαρσίες ζώων, µαγειρεία, βρωμιές᾽. Η 
µία λοιπόν μερίδα των ανθρώπων μοιάζει µε τη μύγα. Είναι η κατηγορία Των 
ανθρώπων που έχει μάθει πάντα να σκέφτεται και να ψάχνει να βρει ό,τι 
κακό υπάρχει, αγνοώντας και µη θέλοντας ποτέ να σταθεί στο καλό. 

Η άλλη κατηγορία των ανθρώπων μοιάζει µε τη μέλισσα. Η ιδιότητα της 
μέλισσας είναι να βρίσκει και να κάθεται σε ό,τι καλό Και γλυκό υπάρχει. Ας 
πούμε, για παράδειγµα, πως σε µια αίθουσα, που είναι γεμάτη ακαθαρσίες 
έχει κάποιος τοποθετήσει σε µια γωνιά ένα λουκούμι. Αν φέρουμε εκεί µια 
μέλισσα, εκείνη θᾳ πετάξει και δεν θᾳ καθήσει πουθενά - ότου βρει το 
λουκούμι και µόνον εκεί ϐᾳ σταθεί. 

Αν πιάσεις τώρα τη μέλισσα και τη ρωτήσεις πού υπάρχουν --- αυτή 
θα σου πει ότι δε γνωρίζει. θᾳ σου πει "εκεί υπάρχουν γαρδένιες, εκεί 
τριανταφυλλιές, εκεί θυμάρι, εκεί μέλι, εκεί ζάχαρη, εκεί λουκούμια΄ και 
γενικά θα είναι γνώστης όλων των καλών και θᾳ έχει παντελή άγνοια όλων 
των κακών. Αυτή είναι η δεύτερη ομάδα, των ανθρώπων εκείνων που έχουν 
καλούς λογισμούς και σκέπτοντα! Καὶ βλέπουν τα καλά. 

Όταν σ᾿ ένα ὄρόμο βρεθούν να περπατούν δύο άνθρωποι, οἱ οποίοι ανήκουν 
στις δύ0 αυτές κατηγορίες, τότε, φτάνοντας στο σηµείο εκείνο όπου ένας 
τρίτος έκανε την «ανάγκη» του, 0 ἄνθρωπος της πρώτης κατηγορίας, θᾳ 
πάρει ένα ξύλο και 8) αρχίσει να σκαλίζει τις ακαθαρσίες. 

Ὅταν, όµως, περάσει 0 άλλος, της δεύτερης κατηγορίας, που μοιάζει µε Τη 
μέλισσα, προσπαθεί να βρει τρόπο να τις σκεπάζει µε χώμα και µε µια πλάκα, 
για να µην αισθανθούν και 0ἱ άλλοι περαστικοί τη δυσωδία αυτή, που προέρ- 
χεται από τις βρωµιές». Και κατέληξε 0 Γέροντας: 

ο «Εγώ σε όσους έρχονται και µου κατηγορούν τους άλλους --και µε ὅυσκο- 
λεύουν- Τους λέω αυτό το παράδειγµα και τους υποδεικνύω να διαλέξουν σε 
ποια κατηγορία θέλουν να βρίσκονται κα! αναλόγως να ψάξουν να βρουν και 
τους ανόλογους ανθρώπους της κατηγορίας τους». 

Το κείµενο αποτελεί απὀσπασµα απο το βΙβλΙΟ του Περομόνυχου, 
Χριστόδουλου ΑγΙορεΙτου µε ΤΙΤΛΟ: "0 γέρων Παῖσιος", που κυκλοφόρησε 
ΤΟ 1994, µετά το θάνατό του. 
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ΟΙΚΟΥΜΟΝΙ ΚΟ ΤΗ ΤΑ 


ΤΟΥΧ ΧΡρΗςΤΟΥ ΓΙιΑΝΝΑΡΑ 


μοναστική πολιτεία του Αγίου 
Ὄρους είναι ζωντανό ακόµα έ 


Η ρεισµα της ελληνορθόδοξης 


οικουµενικότητας. Κοινωνία-κοινότη- 
τα πολυεθνική, πολυφυλετική και πο- 
λύγλωσση, µε διαρκή και ενοποιό 
ταυτότητα την ελευθερία απὀ τη φζύ- 
ση για χάρη της σχέσης. 

Να ξεχωρίσουµε τις σημασίες των 
λέξεων: Η αγιορείτικη οικουμενικότη- 
τα δεν είναι «διεθνισµός» ούτε «πλου- 
ραλισµός», οὔτε «ανοχή των διαφο- 
ρών», Αυτοί Οι όροι της σύγχρονης 
γλώσσας σηματοδοτούν τη νοησιαρ- 
χική απαίτηση να αντικαταστήσουμε 
την οικειότητα της πατρίδας (τις κοι- 
νές βιωµατικές ρίζες που µας συνέ- 
χουν στον κεχωρισµένο τόπο της) µε 
ορθολογικές κανονιστικές αρχές συµ- 
βίωσης: εξισορροπήσεις δικαιωμά- 
των, ενοποιῄσεις συμφερόντων, νθ- 
µική κατασφάλιση όλων. 

Και 0 αγιορείτης μοναχός αρνεί- 
ται τη σιγουριά της πατρίδας και της 
συγγένειας, Αλλά για να πραγµατώ- 
σει εκείνη την έσχατη ελευθερία της 
αυταπάρνησης που αποτυπώνεται 
στον σκανδαλωδέστατο λόγο του Χρι- 
στού: «Ει τις έρχεται προς µε και ου 
µισεί τον πατέρα εαυτού και την µη- 
τέρα και την γυναίκα και τα τέκνα Και 
τους αδελφούς και τας αδελφάς, έτι 
δε και την εαυτού ψυχήν, ου δύναταί 
µου μαθητής είναι» (Λουκ. 14.26) 

Αυτό το «μίσος» είναι ρήξη µε τη 
φύση και άρνηση της φύσης για χάρη 
της σχέσης, Π φύση µάς πλανεύει µε 
σχέσεις ριζωµένες στην ανάγκη. Το 





«μίσος» για την ανάγκη ελευθερώγει 
τη σχέση, τη μεταμορφώνει σε κατα- 
κτηµένη αγάπη. Ό μοναχός αναλαμ- 
βάνει να πραγµατώσει ορατά αυτό 
που κάθε χριστιανός εσωτερικεύει ως 
επιδίωξη: Να αντλεί ύπαρξη όχι από 
τη θνητή φύση, αλλά από την υπαρ- 
κτικά απεριόριστη σχέση. Να υπάρχει 
στο ποσοστό που παραιτείται από την 
ατομική αυθυπαρξία για χάρη της ᾱ- 
γαπητικής κοινωνίας͵ 

Ακόμα και στην πατρίδα ή στη συγ- 
γένεια επενδύουµε ατοµοκεντρικές 
ψυχολογικές θωρακίσεις: την ανάγκη 
της σιγουριάς του οικείου και ασφα- 
λούς απέναντι στο ανοίκειο Και άγνω- 
στο Του θανάτου. 0 μοναχός «εξέρ- 
χεῖαι εκ της γης του και της συγγέ- 
νειάς του» αναζητώντας πατρίδα στο 
απόλυτο κενό κάθε ψυχολογικής-φυ- 
σικής παρηγοριάς. Εκεί που ή γίνεται 
σχέση η ίδια η ύπαρξη, ή η ατοµικότη- 
τα συντρίβεται στον απελπισµό και 
μηδενίζεται. 

Στην αγιορείτικη πολιτεία, ϱ επι- 
σκέπτης ψηλαφεί αυτή τη διαφορετι- 
κή «πατρίδα» ανθρώπων ελευθέρων 
από τον πανικό του θανάτου. «Πατρί- 
ὅα» του οικουμενικού και δίχως σύνο- 
ρα τρόπου της ελευθερίας από τη φύ- 
ση Και την ψυχολογική ανάγκη. Εκεί, 
πραγματικά, «οὐκ ένι Έλλην και Ιου- 
ῥαίος, βάρβαρος, Σκύθης δούλος, ε- 
λεύθερος». Τους «πολίτες» αυτής 
της πολιτείας τους συνέχει µια και- 
νούρια οικειότητα, ξεριζωµένη από 
την ενστικτώδη ανάγκη καταφυγής 


στη συλλογικότητα Και φυτεµένη στην 
απλοχωριά της αυτοπαραίτησης και 
αυτοπροσφοράς. 

Ως πολιτικό κατόρθωμα, η αγιθ- 
ρείτικη πολιτεία θεμελιώνει την κο- 
σµοπολίτικη οικουμενικότητά της στις 
«συνταγματικές» προδιαγραφές της 
άσκησης: Η σκοπούµενη ελευθερία 
της αγαπητικής κοινωνίας δεν είναι 
ιδεαλιστική συναρπαγή σε ψυχΟλΟγι- 
κές ψευδαισθήσεις, αλλά πράξη κα- 
θηµερινής άρνησης του «ιδίου θελή- 
µατος» και αντίστασης στις αναγκαιό- 
τητες της φύσης, Η αγιορείτικη ετε- 
ρότητα παλεύει για την ελευθερία µέ- 
σα απὀ την παραίτηση και την έµπρα- 
κτη απέκδυση των απαιτήσεων ελει- 
θερίας, ὑπλαδή µέσα από το άθλημα 
της εκούσιας υπακοής. Δεν συµβιβά- 
ζεται µε τη χρηστική ηθικοπλαστική 
«πειθαρχία» (κατάλληλη για τους νη- 
πίους που φοβούνται την ενηλικίω- 
ση), αλλά θέλει κάθε στιγµή να βε- 
βαιώνει την ελευθερία ως αυτοπα- 
ραίτηση. Γιατί, όπως συνόψισε καίρια 
0 Ντοστογιέφσκι, «Π μόνη πραγµατι- 
κή ελευθερία είναι να ελευθερωθεί 0 
άνθρωπος από τον εαυτό του». 

0 ρεαλισμός της αγιορείτικης πεί- 
ρας ξέρει Καλά να αποκρυπτογραφεί 
τις καμουφλαρισμένες αντιστάσεις 
της φύσης στο ασκητικό άθληµα της 
αγαπητικής ελευθερίας, Την αποκρυ- 
πτογράφηση αυτή τη λένε στην αγιο- 
ρείτικη γλώσσα: διάκριση: Να µπορεί 
0 μοναχός να ξεχωρίζει την υπακοή 
από την πειθαρχία, την 4σκηση από 


τον αυτάρεσκο μαίζοχισµό ή τον Πθικι- 
στικό πρωταθλητισµό, τελικά τη φυ- 
ση από τη χάρη, το ατομικό κατόρθω- 
μα από το παρεχόµενο δώρημα. 

«Την φύσιν εαυτού νικήσαι τινά των 
ουκ ενδεχοµένων εστίν», βεβαίωνε 0 
οικουµενικός αθλητής της ερήµου |ω- 
άννης της Κλίµακος, Αποκλείεται µε 
τις δυνάμεις σου, δίχως τη χάρη του 
θεού να νικήσεις τη φύση σου. Η χάρη 
δεν προγραμματίζεται, γι΄ αυτό και ο 
αγιορείτικος ρεαλισμός επικεντρώνε- 
ται στην κάθαρση των κριτηρίων της 
διάκρισης, ὅεν εμπιστεύεται την αι- 
σιοδοξία για τη χαρισματική εξασφά- 
λιση. Η οργάνωση του βίου, οι ὅομες, 
οι θεσμοί, οριοθετούν τις προύποθέ- 
σεις ελευθερίας της άσκησης (την οι- 
κουµενικότητα του αθλήματος) απὀ 
τις επιβουλές της φύσης; τις απθ- 
κλίσεις σε εθνοκεντρικές ή ηθικιστι- 
κές προτεραιότητες, σε φυλετισμούς 
ἤ ζἠλωτισμούς. 

Είναι συναρπαστικές για τον µε- 
λετητή οι πρακτικές εκφάνσεις και 
καταστατικές διατυπώσεις της ἁμυ- 
νας που προβάλλει το Όρος για την 
προάσπιση του οικουμενικού χαρα- 
κτήρα του. Πώς αντιστάθηκε στις αρ- 
χες του αιώνα για να µην µετατραπει 
σε εθνικιστικό προτεκτοράτο της ρω- 
σικής υπερδύναµης, σε «σλαβικό κρά- 
τος του θεού». 

Πόσο συνετά αρνήθηκε ἡ αρνείται 
και τον εθνικιστικό εναγκαλισµό του 
από το ελλαδικό κρατίδιο, τον επαρ- 
χιωτικό εξελλαδισμό του. Πώς αντι- 





ὃρά στη µουσειακή και τουριστική του 
διεθνοποίηση. Πόσο διακριτικά εξι- 
σορροπεί σήµερα την µέσα στους κόλ- 
πους του, λαίλαπα του ζηλωτισμού 
που θέλει να μετατρέψει τη ζωτική 
οικουµενικότητα του Όρους σε υπε- 
ρεθνική εισαγγελία αστυνόµευσης 
της πιστότητας των Ορθοδόξων, σε 
µια Ιδεολογική, νοµικίστικη «Όρθοδο- 
ξία». 

Η αγιορείτικη πολιτεία είναι µάλ- 
λον το τελευταίο τοπικό έρεισµα και 
της ελληνικής οικουµενικότητας. Της 
ελληνικότητας που ζει ενεργητικά, 
δυναμικά και μεταμορφώνει την |στο- 
ρία όταν υπερβαίνει τη φυλετική-ε- 
θνική της υπόσταση για να υπάρξει 
στις διαστάσεις τής πνευματικής της 
καθολικότητας. Η ορθόδοξη λατρεία, 
οι αποφάσεις των Συνόδων, η θε0λο- 
γία των Πατέρων, η τέχνη των Εικό- 
νων, είναι συγκεκριμένες φανερώσεις 
της ελληνικής καθολικότητας. Αλλά 
αυτή η ελληνικότητα ενδιαφέρει πα- 
νανθρώπινα, ακριβώς επειδή έχει 
σταυρικά αυθυπερβαθεί, έχει παραι- 
τηθεί από κάθε εθνοφυλετική (ακόµα 
και γλωσσική) αποκλειστικότητα, 

0 τρόπος που οι Νεοέλληνες υ- 
ποτάξαµε την οικουμενική δυναμική 
της ελληνικότητάς µας στον εθνικι- 
στικό επαρχιωτισµό και στον µίζερο 
τοπικισµό, είναι από τα πιο εξωφρε- 
νικά ιστορικά παράδοξα που µπορεί 
να παραγάγει η αλλοτρίωση και πα- 
ρακµή µιας κοινωνίας. Στην πολιτική 
πρακτική µας λογαριάζουµε την εκ- 
Κλησιαστική Ορθοδοξία σαν «επικρᾶ- 
τούσα θρησκεία» (τοπική έκφανση του 
θρησκευτικού «συναισθήµατος») και 
το Άγιον Όρος σαν µουσειακό κατά- 
λοιπο και αξιοθέατο, εξωτικό απολί- 
θωμα του θρησκευτικού µας παρελ- 
θόντος. Ούτε υποψία για την ορθόδο- 
ξη και αγιορείτικη οικουµενικότητα, 
την πανανθρώπινη εμβέλεια και τη 
δυναμική παγκοσμιότητα της ελλη- 
νορθόδοξης πρότασης. 

Ωστόσο, κάποια «μαγιά» σώζεται 
ακόµα στο Αγιονόρος: Σε µια ελάχι- 
στη φλούδα γης, σπέρµα ακαταµάχη- 
της βλαστικής δύναμης. 

. 





λος 


αγιο οΟΡοο κλι 


Ν.4. 


] ἂν 


|. Μονή αγίου Παύλου, 
άποψη από τη ρεματιά 
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ο Άγιο Όρος βιώνει και 

συμβολίζει τα εκ διαµέ 

τρου αντίθετα εκείνων που 
θέλουν οἱ ισχυρότερες διεθνώς 
δυνάµεις. 

Στο Κέντρο του µεταψυχροπο- 
λεμικού κόσμου βρίσκονται οι Ἡ- 
νωμµένες Πολιτείες -και γενικό- 
τερα π Δύσπ- που ακολουθούν Ἱ- 
μπεριαλιστική πολιτική συνιστα- 
µένη στην προσπάθεια αὔξησης, 
σε βάρος των άλλων, της ΟΙΚΟΝΟ- 
µικής και πολιτικής ισχύος των 
Δυτικών. Οι οποίοι καλώς γνωρί- 
ζουν πρώτον ότι προὔπόθεσῃ 
πραγµάτωσης αυτής της επιδίω- 
ξής τους εἶναι π απόλυτη επικρά- 
τηση συνθηκών που να τους πα- 
ρέχουν συγκριτικά πλεονεκτήμα- 
τα και δεύτερον ότι δεν υπάρχει 
αποτελεσμµατικότερος τρόπος ἵπα 
να συμβεί αυτό από την υπαγωγή 
της σκέψης των άλλων στῃπ δική 


οὐ ὀνοδεςς 


τους, µέσω της προπαγάνδας και 
της ενίσχυσης του μιμητισμού 
(πολιτιστικός ιμπεριαλισμός). Αυ- 
τός είναι ο λόγος για τον οποίο 
κπρύσσουν και προβάλλουν, µε 
τέτοια ζέση, τις αρχές του «νεο- 
φιλελευθερισμού» και της «πα- 
γκοσµιοποίπσης», τασσόµενοι 
σαφώς υπέρ της υλοφροσύντῃς 
και του ατομικού συμφέροντος, 
του εγωισμού και ανταγωνισμού, 
τις συσσώρευσης ιδιωτικού 
πλούτου, της αυτονόμησης του 
χρηματιστικού τοµέα, της µεγα- 
λύτερης δυνατής προσωπικής οἱ- 
κονοµικής εξασφάλισης. 

Όλα, όµως, αυτά εἶναι απορρὶ- 
πτέα για το Χριστιανισμό και 1δ(- 
ως για την Ορθοδοξία, λόγω των 
θεολογικών προὔποθέσεων της 
Ορθόδοξης ζωής και του Όρθο- 
δόξου ασκητικού πνεύματος. 
Στον πυρήνα του πνεύματος αυ- 





Ι. Μονή Σιµωνόπερας, "Ὡς βράχος επί βράχου...᾽. 


τού βρίσκεται το Άγιον Όρος. 

Δεν πρέπει, συνεπώς, να εκ- 
πλήσσει το γεγονός ότι π Δύση 
αισθάνεται Ίπα την Ορθοδοξία, τον 
ασκητισµό της και το Άγιον Όρος 
έντονη αντιπάθεια, π οποία, παρά 
τις υποκρισίες των κυβερνήσεων, 
εκφράζεται µε τρόπους όπως οἱ 
δηµοσιογραφικές επιθέσεις ενα- 
ντίον του «ορθοδοξισμού» (κατά 
το δαιμονοποιπθέντα Ισλαμισμό), 
οι προτάσεις ἵια κατάργηση του 
αβάτου, κ.λ.π. 

Για τους ἰδιους λόγους, οι Δυ- 
τικοί δεν µπορεί παρά να απορρί- 
πτουν και άλλα στοιχεία της πα- 
ράδοσής µας (καΐτοι επικαλού- 
νται την κλασική Ἑλλάδα ως πηγή 
του πολιτισμού τους). Διότι, π νο- 
οτροπία των ιµπεριαλιστών, την ο- 
ποία θέλουν να διαδώσουν, συύ- 
γκρούεται τόσο µε όσα γράφουν 
οι μεγαλύτεροι διανοπτές της αρ- 
χαιότητας, όσο Και µε το ελληνι- 
κό τοπίο, µε το ύφος της λαϊκής 
µας τέχνης ή µε εκείνο της ποίῃ- 
σής µας από τον Όμπρο µέχρι σή- 
μερα. Με τῃ γενική, δπλαδή, προ- 
σέγγισπ που συναντά την 1δεΟλο- 
φική ατμόσφαιρα των αγώνων της 
ελληνικής αριστεράς, όπως και 
θεμελιώδεις συνιστώσες κύριων 
φάσεων της σκέψης του Μαρξ: 
τις αφορώσες τῃπν απο-ανθρωπο- 
ποιητική αλλοτρίωση που προκα- 


λεί π ιδιωτική ιδιοκτησία και τον 


φετικιστικό τρόπο µε τον οποίο Οἱ 
αστοί οικονομολόγοι αντιλαµβά- 
νονται τη φύση των αψύχων αντι- 
κειμένων. 
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ίλος εκπαιδευτικός ανακοίνω 
σε κάποτε, µε το ύφος περί- 
που που αναγγέλλουμε έναν 
αναπάντεχο πρόωρο θάνατο, την ᾱ- 
πόφαση µιας µαθήτριας του να γίνει 
μοναχή. Βέβαια, στη μοναστική παρά- 
ὅοση, η μοναχική κουρά µπορεί να ϐε- 
ωρηθεί ένα είδος θανάτου. Του θανά- 
του του αμαρτωλού εαυτού µας, 6- 
που καθώς αντιστρέφεται η συνήθης 
λογική, ένας τέτοιος θάνατος θεω- 
ρείται η πύλη της όντως ζωής, 

Η αντίδραση του εκπαιδευτικού ᾱ- 
πέναντι στην απόφαση της µαθήτριάς 
του συνοψίζει την πλέον διαδεδοµέ- 
νη στάση απέναντι στο μοναχισμό. Αν 
παραβλέψουμε τις εὑραιωμένες 
προκαταλήψεις περί τεµπέληδων και 
χαραμοφάηδων καλογέρων που πιθα- 
νόν επιδίδονται Και σε ποικίλα όργια 
(ἡ, η κοινή γνώµη αντιλαμβάνεται τον 
μοναχισμό ως φυγή, στέρηση της χα- 
ράς της ζωής, αλλά και αποφυγή των 
προβλημάτων της, Έτσι, τοποθετεί- 
ται στον αντίποδα της κοινωνικής ζω- 
ῆς και θεωρείται άσχετος µε την σκλη- 
ρῇ αντιμετώπιση των δυσκολιών της. 
Συνδέεται συνήθως µε...ερωτικές ᾱ- 
πογοητεύσεις ή µε συμπλέγματα ε- 
νός απὀκοσµου ψυχισμού. 

Πρέπει, όµως, να λάβουμε υπ᾿ ό- 
ψΨιν ότι 0 μοναχισμός εκδηλώθηκε ως 
αίτηµα καθαρότητος και όχι ως αίτη- 
μα φυγής, Και αυτό, εξηγεί το γεγο- 
νός ότι η σχέση μοναχικού και κοινω- 
νικού βίου διαμορφώνεται διαµετρικά 
αντίθετα από την επικρατούσα στην 
κοινή γνώµη πεποίθηση, Δεν πρωτο- 
τυπούµε, λοιπόν, αν επαναλάβουμµε 
ότι το μοναστικό κοινόβιο υπήρξε κα- 
τά καιρούς πρότυπο κοινωνικής 0ρ- 
γανώσεως, 





ππιολιο οπαΝῦ 





Αν κάτι πρέπει εξαρχής να προσέ- 
ξουμε σε τέτοιου είδους τοποθετή- 
σεις είναι η τάση εξιδανικεύσεως κά- 
ποιων καταστάσεων ενός παρελθύ- 
ντος που το αναζητούμε µε νοσταλγί- 
α. Η προηγούµενη θεώρηση επομέ- 
νως του μοναστικού κοινοβίου ως κοι- 
νωνικού προτύπου ὅεν πρέπει να συν- 
δεθεί µε την ιδέα ότι εδώ υπολαμβά- 
νει η προώθηση κάποιου άλλου κοι- 
νωνικού, οικονομικού ή πολιτικού συ- 
στήµατος, Η Εκκλησία -επομένως και 
ϱ µοναχισµός- ουδέποτε προέκρινε 
κάποιο πολιτικό ή κοινωνικό σύστη- 
μα. Λειτουργώντας συνεπώς ως πρύ- 
τυπο ὅεν καταργεί διά νόµου την ᾱ- 
µαρτία, η οποία είναι και η πηγή της 
κοινωνικής αδικίας, Αντιθέτως, ούτε 
η εκκλησιαστική ιστορία, ούτε, ειδι- 
κύτερα, η ιστορία του µοναχισμου εἰ- 
ναι απαλλαγμένη από τα συμπτώμα- 
τα της αμαρτίας και της αδικίας. Α- 
πλώς, 0 μοναχισμός ως πρότυπο αυ- 
θεντικού χριστιανικού βιώµατος απο- 
τελεί μέτρο, κριτήριο και οδηγό ώστε 
η Κοινωνική αδικία και η αυθαιρεσία 
να µην λάβει θέση αρχής. Να µην γί- 
νει αποδεκτή αξία, η οποία πρέπει 
αναπόφευκτα να ρυθμίζει τις κοινωνι- 
κές σχέσεις. Κάτι που σήµερα έχει 
ἤδη συμβεί καθώς και γυµνασιόπαι- 
δες ακόµη διατυµπανίζουν ότι «κανείς 
δεν πάει μπροστά µε το σταυρό στο 
χέρι». Κι αυτή η ηθική αντιστροφή εἷ- 
ναι αποδεκτή Και ανεκτή ως αναγκαίο 
-ίσως και επιθυµητό-- κακό. 

Όσο λοιπόν µια τέτοιου είδους 
λειτουργία του μοναχισμού ανιχνεύε- 
ται στην κοινωνική παράδοση του Βυ- 
ζαντίου ή των ελληνικών κοινοτήτων 
της Τουρκοκρατίας ή στην πολιτική 
Και κοινωνική παράδοση άλλων ορθύ- 


ορουο 


πω ΑΠΠΕΛΟΝΥ μοΘλώτΕεμώπΟ 


ὕοξων λαών, αυτό καθόλου δεν ση- 
μαίνει ότι σ᾽ αυτές τις περιπτώσεις 
εξαφανίστηκε η αδικία, η εκμετάλλευ- 
ση και η αυθαιρεσία της όποιας -μι- 
κρής ή µεγάλης-- εξουσίας. Σημαίνει, 
όµως, ότι οι απηχήσεις, τουλάχιστον, 
των αρχών της συνοδικότητας, της 
κοινοκτημοσύνης, της αλληλεγγύης 
και της επιείκειας διαμορφώνουν µια 
άλλη µορφή κοινωνικής παράδοσης η 
οποία μάλιστα, όπου υπήρξε, ὃεν ε- 
πέτρεψε µιαν άνετη πρόσληψη των 
αρχών του αστικού φιλελευθερισμού. 
Η συνοδικότητα -η κοινή σύναξη των 
Πγουµένων κάθε κοινότητας-- διασφα- 
λίζει από το µοναρχικό «αλάθητο» και 
την «ὁημοκρατική» ισοπεδωτική εξί- 
σωση, η κοινοκτημοσύνη βιώνεται ὀχι 
ως δίκαιο μοίρασμα των υλικών αγα- 
θών, αλλά ως απαλλαγή απ᾿ αυτά ε- 
νώ η αλληλεγγύη και η επιείκεια καλ- 
λιεργούνται σε ένα πνεύμα αδελφό- 
τητας που δεν καταργεί τον δύσκολο 
αγώνα αλλά τον καθιστά υποφερτό και 
δεν εξουθενώνει τον άνθρωπο τη στιγ- 
µή της αδυναμίας του. Ως εκ τούτου, 
η ελευθερία των ατομικών δικαιωμά- 
των, η ιερότητα της ιδιοκτησίας και 
τ0 πνεύμα του (ευγενούς ἡ µη) αντα- 
γωνισμού, καθώς δεν βρήκαν πρὀσφο- 
ϱ0 έδαφος σε χώρες µε ορθόδοξο πα- 
ρελθόν, αλλά εντούτοις μεταφυτεί- 
θηκαν, οδήγησαν σε ποικίλες κοινω- 
νικές τερατογενέσεις. Η εναντίωση 
επομένως σε αυτές τις φιλελεύθε- 
ρες αρχές -στην δεξιά ή την αριστε- 
ρή εκδοχή τους-- είναι άτοπο να ερ- 
μηνεύεται μονομερώς ως αντιδραστι- 
κή εκδήλωση ενός σκοταδιστικού 
πνεύματος. 

Απεναντίας, η προσήλωση σε µια 
ζώσα γηγενή παράδοση ερμηνεύει ᾱ- 
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ποτελεσματικότερα ορισμένες πλευ- 
ρές του ελληνικού συντηρητισμού στη 
διάρκεια του 19ου αιώνα. Όταν ο Δ. 
Βερναδάκης καταγγέλλει «τους αφη- 
ρηµένους κοινοβουλευτικούς τύπους 
του Συντάγματος» που είναι ρυθµι- 
σµένο «κατά τας αρχάς της εγκυκλθ- 
παιδικής φιλοσοφίας και της θυγᾳ- 
τρός αυτής, της γαλλικής επαναστά- 
σεως» , αλλά και όταν ο Παπαδιαµά- 
ντης αναδεικνύει τον κοινοβουλευτι- 
κό παρασιτισμὀ και τις συνέπειες του 
πελατειακού εκλογικού συστήµατος 
επιλέγοντας ως λύση εναν «ευσεβή 
βασιλέα, Χριστόν Κυρίου», θα πρέ- 
πει να κατανοήσουμε ὁτι ένας τέτοιος 
συντηρητισµός διαμορφώνεται πέραν 
των γνωστών οριοθετήσεων σε δεξιά 
ή αριστερά σχήµατα και προὐποθέ- 
τουν µια πολιτική παράδοση διάφορη 
αυτής της ὁυτικού τύπου μοναρχίας 
ἢ δημοκρατίας, Χωρίς να είναι απα- 
ραίτητο να συμµπεράνουµε ὁτι τέτοιες 
συντηρητικές τοποθετήσεις συνεπά- 
γονται πολιτικές λύσεις που θᾳ ήταν 
αρεστές σε µας σήµερα, πρέπει ᾱ- 
πλώς να τονίσουμε τι η κριτική αυτή 
εις βάρος του αστικού κοινοβουλευ- 
τισμού απορρέει απὀ το πνεύμα αυ- 
τής της κοινοτικής, κοινοβιακής και 
συνοδικής παραδόσεως το οποίο δια- 
χέεται σε διαφόρου είδους θεσµικές 
αποκρυσταλλώσεις στη διάρκεια της 
ιστορίας. 

Το Άγιον Όρος κατά συνέπεια δεν 
αποτελεί πηγή κάποιας «ορθόδοξης 
ιδεολογίας». Κάτι τέτοιο θα ήταν κα- 
τάφωρη διαστρέβλωση του πνεύµα- 
τός του. Ωστόσο, ο κατά παράδοσιν 
βιωμένος τρόπος του µπορεί να συ- 
νοψιστεί σε τρείς θεμελιώδεις αρε- 
τές; την πίστη, την τάξη και την ελει- 
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θέρια. 

Η πίστη, η κοινή πίστη, αποτελεί 
ουσιωδώς συνεκτική δύναμη της κοι- 
νότητας, η οποία ανεξαρτήτως τού ε- 
4ν βιώνεται µε την ἴδια ένταση από 
όλους, πάντως, διατηρεί άσβεστη τη 
θεώρηση της κοινωνίας ως αδελφό- 
τητας, 

Η τάξη, παρά την συνήθη --κατά 
τους νεώτερους χρόνους-- σύνδεσή 
της µε τον αυταρχισμό και την αυθαι- 
ρεσία, πρέπει να νοηθεί µε την κυ- 
ριολεξία τής λέξεως στην ελληνική 
της σημασία, ως αρμονία και συνοχή, 
ως εξωτερικός κοινός τύπος που ὅια- 
σώζει την εσωτερική ουσία και στε- 
ριώνει τον άνθρωπο απέναντι στην 
φθορά και τις αλλοιώσεις του χρό- 
νου. 

Και τέλος, η ελευθερία, καθώς «6- 
στις θέλει» ακολουθεί την ζωή του 
κοινοβίαου, κατά παράδοξο τρόπο συν- 
δέεται µε την -ϕαινομενικώς-- αντί- 
θετη έννοια της υπακοής, Αν, λοιπόν, 
η ελευθερία διασώζει την ακεραιότη- 
τα και το αυτεξούσιον του προσώπου 
από κάθε εξωτερική (σωτηριώδη ή 
µη) επιβολή, η υπακοή διασώζει την 
επιλογή από την ατοµική της αυτάρ- 
κεια. 

Σύμφωνα µε τα προηγούμενα, κα- 
βίσταται σαφές ότι οι ανιχνεύσεις πα- 
λαιόθεν «δημοκρατικών» στοιχείων 
στον τρόπο οργανώσεως των µονα- 
στικών κοινοβίων και του Αγίου Όρους, 
ιδιαίτερα, θα πρέπει να αναζητηθούν 
πέραν των όρων της αστικής ή µαίζι- 
κής ὑημοκρατίας, Η ελευθερία και Το 
αυτεξούσιον διατηρούνται σε αρµονι- 
κή συνύπαρξη µε την ιεραρχία και τη 
διοίκηση των «αρίστων», όπου βέβαια 
οι «άριστοι» δεν είναι µέλη κάποιας 
κάστας ή ανώτερης τάξης, αλλά ανα- 
δεικνύονται από την κατορθωµένη 
προσωπική τους υπεροχή στον πνει- 
µατικό αγώνα ή την καταλληλότητά 
τους για τη διοίκηση. Χαρακτηριστικό 
παράδειγµα είναι η χρήση της µετο- 
χής «ηγούμενος» και όχι του ουσια- 
στικού «ηγέτης» που φανερώνει ότι 
κάποιος μετέχει τού αξιώματος όσο 
καιρό είναι εντεταλµένος γι΄ αυτό και 
ὃεν είναι µια μόνιμη ιδιότητά του. Ε- 
πίσης, το γεγονός ότι στην διάρκεια 
της Ανατολικής Ρωμαϊκής Αυτοκρα- 
τορίας ουδέποτε ίσχυσαν θεσµοθε- 
τηµένοι Κληρονομικοί ή ταξικοί φραγ- 
μοί για την ανάδειξη κάποιου στον αυ- 
τοκρατορικό θρόνο. Εξάλλου µια ανά- 
λογη ιεραρχική ὅομή συναντάμε και 


στις ελληνικές κοινότητες της Τουρ- 
κοκρατίας, όπου βέβαια εδώ η υπε- 
βροχή των αρίστων είναι μάλλον κοι- 
νωνική παρά πνευματική. Αυτού του 
είδους η «κοινοτική αριστοκρατία», 6- 
πως ακούραστα διατύπωνε ϱ Κ. Κα- 
ραβίδας, κείται πέραν της δημοκρα- 
τίας και του κολεκτιβισμού.. Αν, όµως, 
όλα αυτά μπορούν να έχουν ενδεχο- 
µένως αποτέλεσµα στον τρόπο που 
διαρθρώνεται συνολικά µια κοινωνία, 
αυτό δεν εξαρτάται από την µηχανι- 
στική µεταφορά ή αναβίωση θεσμών, 
αλλά προύποθέτει αναλογία του 
πνεύματος βάσει του οποίου η κοι- 
νωνία αυτοπροσδιορίζεται. 

Το ερώτηµα, βέβαια, που είναι δύ- 
σκολο να απαντηθεί είναι κατά πόσον 
η κοινωνία αυτοπροσδιορίζεται ή αὐ- 
τοθεσµίζεται βάσει πνευματικών προ- 
ὑποθέσεων ἡ ευγενών ιδανικών πα- 
ρά από αδήριτες οικονομικές ανά- 
γκες, στυγνά συμφέροντα και ενστι- 
κτώδεις επιδιώξεις επιβολής και |- 
σχύος. Όσο πάντως κι αν οι πεζές και 
υπόγειες επιδιώξεις καθιστούν συ- 
χνά τις πνευματικές αξίες εξωραῖστι- 
κά προσχήµατα, ωστόσο η ενεργός 
παρουσία της πνευματικής ζωής και 
των πνευματικών ανθρώπων δεν παύ- 
ει να εξευγενίζει την ιστορία, ώστε η 
φιλανθρωπία και η επιείκεια να εµπο- 
δίζουν να γίνεται αβίωτος ο κοινωνι- 
κός βίος. Το Άγιον Όρος παραμένει 
ζωντανό και ακτινοβολεί οικουµενικά, 
όχι γιατί δημιούργησε µια ιδανική κοι- 
νωνία, µια ουτοπία που θεσµοθετεί 
ολοκληρωτικά την ανθρώπινη ευτυχί- 
α, αλλά διότι διασώζει κατά τρόπο αὐ- 
θεντικό -παρά τις ανθρώπινες αδυ- 
ναµίες και τις προσωπικές ή ιστορι- 
κές πτώσεις-- την ζωντάνια και την οἱ- 
κουμµενικότητα της Ορθοδοξίας. Απ᾿ 
αυτήν την άποψη το Άγιον Ὄρος, παρ᾽ 
όλο που συγκεφαλαιώνει την ελλη- 
νορθόδοξη παράδοση, δεν πρέπει να 
θεωρηθεί ένα ακόµα «ελληνικό θαύ- 
μα». 0 «εθνοφυλετισμός» εξ άλλου - 
η προβολή ὅπλαδή του εθνικού στοι- 
χείου εις βάρος της οικουµενικότη- 
τας-- έχει καταγγελθεί ήδη διαρκού- 
ντος του 180υ αιώνος από το Οικου- 
µενικό Πατριαρχείο. Και στο Άγιον Ὁ- 
ρος αυτή η συνύπαρξη των ορθοδό- 
ξων ανεξαρτήτως εθνικότητος είναι 
γεγονός παρ᾽ όλο που συχνά και αυτό 
- όπως και όλη η Ορθοδοξία- επλήγη 
από τέτοιους «εθνοφυλετικούς» ᾱ- 
νταγωνισμούς, 

Το Άγιον Όρος δεν είναι αποτέλε- 


σµα µιας ελληνικής ιδιοφυῖας. Είναι 
το δώρο προς την ελληνική ιδιαιτε- 
ρότητα µιας υπέρτερης πνευματικής 
κατακτήσεως, της Ορθοδοξίας. Ώς 
«πόλις επάνω όρους κειµένη» είναι 
λύχνος που φωτίζει την ελληνική γη, 
την Χερσόνησο του Αίμου, τα πέρατα 
της οικουµένης. Και, ενώ µας διδά- 
σκει να αγαπάμε και το έθνος και την 
πατρίδα µας, Και την φυλή και την κοι- 
νότητα, µας διδάσκει επίσης να είµα- 
στε ανοιχτοί και φιλόξενοι, να αγαπά- 
µε τους άλλους όπως αγαπάμε και 


ως χαζοχαρούµενο συναίσθηµα, αλλά 
ως έσχατη και ακραία µορφή κοινων[- 
ας. Είναι 0 τόπος όπου συντελείται 
µια διαρκής επανάσταση η µόνη εφι- 
κτή επανάσταση: αυτή που αποβλέ- 
πει στην ριζική εσωτερική αλλαγη, 
στην κατάλυση τού αυτονομημένου Ε- 
γώ. 

Η µετάνοια είναι η όντως ριζοσπα- 
στική κοινωνική πράξη. 





τον εαυτό µας, Αλλά µας διδάσκει κυ- 
ρίως ότι ο άνθρωπος δεν σώζεται μέ- 
σα από γενικότητες. Μέσα από αφη- 
ρηµένους τύπους ιδεολογιών. Και τέ- 
ΤΟΙΟι µπορεί να γίνουν και η Ελλάδα 
και η Ορθοδοξία και το Όρος, Γι’ αυτό 
και το Όρος γίνεται κάτι πολύ συγκε- 
κριµένο: το περιβόλι της Παναγίας, ο 
κήπος ῥηλαδή που ανασταίνεται 0 
Χριστός -γυμνός όπως πάντα, χωρίς 
ποικίλες τοπικές φορεσιές. Αυτός εἰ- 
ναι η καθημερινή του ανάσα. 

Έτσι το Άγιον Όρος δεν οχυρώνε- 
ται πίσω από συλλογικά άλλοθι. Δεν 
βολεύεται µε παντιέρες, ρητορείες, 
κακούς εχθρούς και επικάρπια κοµπο- 
σκοίνια. 

Σώζεται µέσα από την συνάντησή 
του µε τον άλλον, τον πλησίον, που 
αποτελεί την ορατή πλευρά του θε- 
οὐ. Και καταλαβαίνει την αγάπη ὀχι 
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εμφάνιση τού οργανωµέ 
νου μοναχισμού στον 
ω δεν αποτελεί ένα Ιστο- 
ρικό συμβάν που συντελέσθηκε 
«εν αιθρία». Δεν είναι, δηλαδή, 
εκδήλωση της ευσέρειας των Φφι- 
λομοναστικών αισθημάτων ενός 
βυζαντινού µονάρσῃη, του Νικπφό- 
ρου Φωκά. Ούτε πάλι είναι απλή 
απόρροια της φωτισµένης ὅρα- 
στπριότητας ενός προικισμένου 
μοναχού, του Ἁγίου Ἀθανασίου 
του Ἀθωνπου, ο οποίος θέλησε να 
εισαγάγει µια νέα µορφή µοναστι- 
κής ασκήσεως, διαφορετική από 
την ὡς τότε κρατούσα στα μικρά 
και ταπεινά μονύδρια της Ἀθωνι- 
κής χερσονήσου. Το φαινόμενο, 
νομίζω ότι πρέπει να θεωρπθεί ως 
αποτέλεσμα µιας ιστορικής συ- 
γκυρίας, οἱ διεργασίες της οπο(- 
ας αρχίζουν τουλάχιστον έναν 
αιώνα πρωτύτερα και εγγράφεται 
στην εξυππρέτηση συγκεκριµέ- 
νων λειτουργικών αναγκών, όχι 
µόνο πνευματικών αλλά και πολι- 
τικών, πολιτισμικών, ακόµῃ και οἱ- 
κονοµικώγν. 

Με το τέλος της Εικονοµαχσί- 
ας Και την αποκατάσταση της |- 
δεολογικής ενότητας, αρχίζει π 
σταδιακή ανασυγκρότηση του Βυ- 
ζαντινού κράτους. Πολιτικοί και 
οικονομικοί θεσμοί παγιώνονται, 
νικηφόρο] πόλεμοι σε Ἀνατολή 
και Δύση επαναφέρουν στην επι- 
κράτεια απωλεσθέντα εδάφῃ και 


Ὁ] 





του κρΓΓώΩνὰ χρυιΥσοχοιλ η” 





λαοί ανοργάνωτοι στρέφονται 
προς την αυτοκρατορία, αναζητώ- 
ντας θεσμούς κοινωνικού καὶ πο- 
λιτικού βίου, π εκκλησία αναγεν- 
νηµένη, παραζευγµένη στο ἆρμα 
της πολιτείας͵ καλείται να δια- 
ὁραματίσει νέους ρόλους, Κατ΄ 
αρχάς οἱ βόρειοι γείτονες απο- 
τελούν πεδίο ευαγγελισμού και 
πολιτισμικής επιρροής. Δυτικότε- 
ρα, µε αφορμή την αντικανονική 
ανάρρηση του Φωτίου στόν πα- 
τριαρχικό θρόνο, ο πάπας εγείρει 
αξιώσεις στο Ἱλλυρικό, το οποίο 
επί Λέοντος Γ΄ του Ισαύρου είχε 
αποσπασθεί από τη δικαιοδοσία 
της εκκλησίας της Ῥώμῃς και εἷ- 
χε υπαχθεί στον πατριάρχη Κων- 
σταντινουπόλεως. Σλαβικά φύλα, 
τα οποία είχαν εγκατασταθεί σπο- 
ραδικά στις δυτικές επαρχίες, 
κυρίως στην Ἑλλάδα, µετά τις 
βουλγαροσλαβικές επιδρομές, 
πρέπει να αφομοιωθούν αποτελε- 
σµατικά. Τπ νέα πγεµονική πολι- 
τική τής εκκλησίας κατευθύνει 
τώρα ο Φφωτισμένος πατριάρχης 
Φώτιος και οἱ μοναχοί καλούνται 
να επιτελέσουν έργο µε ευρύτε- 
ρες προεκτάσεις. Για τον εκχρι- 
στιανισµό των βορείων γειτόνων 
θα επιλεγούν δύο αδελφοί µονα- 
χοί. Οι Θεσσαλονικείς Κωνσταντί- 
γος - Κύριλλος και ο Μεθόδιος. 
Ο δεύτερος, πρώπν κρατικός α- 
ξιωματούχος (διοικητής ΣΚκλαβη- 
νίας) και σλαβομµαθής, είχε ασκη- 


τεύσει προπγουµένως σε κάποιο 
μοναστήρι του Ολύμπου της Β]- 
θυνίας. Ἀπό το 8659 και για τρία 
χρόνια θα διδάξουν τον Χριστιανι- 
σµό στους Σλάβους της Μοραβί- 
ας, θα επινοήσουν το σλαβικό αλ- 
φάβητο και θα θέσουν τα θεμέλια 
της πνευματικής και κοινωνικής 
ανασυγκροτήσεως των σλαβικών 
λαών. 

Ἡ αφομοίωση των σλαβικών φύ- 
λων που είχαν εγκατασταθεί στα 
βυζαντινά εδάφη θα συντελεσθεί 
µε τη συστηματική ιεραποστολ]- 
κή δραστηριότητα μοναχών. 

Δεν είναι τυχαίο ότι οἱ αδερ- 
φοί Συμεών και Θεόδωρος, µε- 
τέπειτα Ἱδρυτές τού Μεγάλου 
Σπηλαίου στην Πελοπόννησο, ε- 
γκατέλειψαν την ἀσκπσή τους 
στον Άθω και ανέλαβαν στα 867 
αποστολικές περιοδείες στην 
Ἑλλάδα. Στο βίο τους εµφανίζο- 
νται ως διδάσκαλοι και απόστο- 
λοι που ευαγγελίζοντα! τον λαό, 
ενώ τούς αποδόθηκε ο χαρακτῃ- 
ρισµός των «πολιούχων της Πα- 
γελλάδος». 

Ἡ παρουσία της βυζαντινής εκ- 
Κλησίας στη Μακεδονία θα τονι- 
σθεί κατά τον 9ο αιώνα µε την - 
ὅρυσηπ μεγάλων µοναστικών κέ- 
ντρων στη Χαλκιδική. Ο όσιος Ευ- 
θύµιος απὀ την Άγκυρα της Μι- 
κράς Ἀσίας, πρὠπν μοναχός στον 
Όλυμπο της Βιθυνίας, αφού ασκή- 
τευσε για λίγο στον Άθω, ἵδρυσε 


Ὁ οτοῬν ο ΠΛλΑΙΟ1Ὁ 
απλῦχοος ΤΟΥ 
ΑΟΟΟΝΙ ΟΥ ΜΟΝΑ ΣΙΟΜΟΥ 








διαδοχικά µονή στα Βρασταμού 
και το 870/Τ1 µεγάλο μοναστικό 
Κέντρο στο Χωριό Περιστεραί, 
γνωστό ως «Μεγάλο Μοναστήρι», 
αφιερωμένο στον Ἅγιο Ἀνδρέα. 
Το κτίσμα του, πολύ σύντομα, ευ- 
νοήθηκε από τους βυζαντινούς 
αυτοκράτορες, ανακηρύχθηκε 
αυτοκρατορική µονή και απέκτῃ- 
σε µεγάλες γαίες, παροίκους Και 
Φορολογικά προνόμια. Την ἴδια 
ευνοϊκή αντιµετώπισπ από τους 
βασιλείς της Μακεδονικής δυνα- 
στείας εἶχε Και π µονή που {δρυ- 
σε, τῃπν ἴδια περίπου εποχή και 
στην ἴδια περιοχή της Χαλκιδικής, 
ο Ιωάννης ο Κολοβός. 

Ἡ δράση των μοναχών Ἱεραπο- 
στόλων ή αναχωρητών θα ενταθεί 
και θαᾳ κορυφωθεί κατά τον 10ο 
αιώνα. Δύο παραδείγματα εἶναι 1- 
διαίτερα ενδεικτικά. 

Είναι γνωστή π σημασία του 1ε- 
ραποστολικού έργου του Νίκω- 
νος του Μετανοείε. Ο μοναχός 
αυτός της µονής της Χρυσής Πέ- 
τρας στα σύνορα του Πόντου και 
της Παφλαγονίας, είναι παρών 
στην Κρήτη κατά την ανάκτησή 
της από τον Νικηφόρο Φωκά στα 
96]. Με το κήρυγμα του συµβάλ- 
λει στον επανευαγγελισµό των 
κατοίκων του νπσιού και στην ε- 
πιστροφή στη χριστιανική πίστη 
µετά απὀ αιώνες αραβικής κατο- 
χής, µε άμεσο αποτέλεσμα τη 
στέρεπ πρόσδεση του σπουδαιό- 
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τατου νπσιού στον κορμό της αὖὐ- 
τοκρατορίας. Ἀργότερα, και ὡς τα 
997 που πεθαίνει, τον συναντού- 
µε στη νότια Πελοπόννησο όπου 
κηρύττει αδιάλειπτα, Ιδρύει να- 
ούς και αναπτήσσει κοινωνική 
δράσπ. Λίγο βορειότερα, στῃ 
Στερεά Ἑλλάδα, π δράση του ο- 
σίου Λουκά του Στειριώτου ση- 
µατοδοτεί την παρουσία του βυύ- 
ζαντινού μοναχισμού στα δύσκο- 
λα χρόνια των βουλγαρικών επι- 
δροµών στῃν περιοχή. Ἡ έντονηπ 
ὁραστπριότητά τοῦ, που αποσκο- 
πεί στη στήριξη των χριστιανικών 
πληθυσμών, εκτείνεται από τη νό- 
τια Στερεά Ἑλλάδα ως την Κόριν- 
θο και θα ολοκληρωθεί µε την ἵ- 
δρυση μεγάλου μοναστπριού στο 
Στείρι. 

Π συστηματική ιεραποστολική 
ὁραστπριότητα των μονών και π 
ίδρυση μονών πρέπει να σύυνδε- 
θεί άµεσα µε τις προσπάθειες 
της κεντρικής βυζαντινής διοική- 
σεως για ανασυγκρότηση Καὶ πο- 
λιτική και εκκλησιαστική αναδιορ- 
γάνωσα της Βαλκανικής. Οι επιµέ- 
ρούς στόχοι τής πολιτικής αυτής 
είναι σαφείς. Όλες οἱ ενέργειες 
αποσκοπούν στην ενίσχυση της 
άμυνας των περιοχών που πλήτ- 
τονται από τις σλαβικές επιδρο- 
µές ή υποφέρουν από τις επιθέ- 
σεις Σαρακηνών πειρατών’ στην 
υποταγή των πμιανεξάρτητων 
«Σκλαβηνιών», δπλαδή σλαβικών 
θυλάκων που δημιουργούν προ- 
βλήματα στη διοίκηση, στην επέ- 
κτασπ της βυζαντινής επιρροής 
στους γύρω βαλκανικούς λαούς, 
στην εξουδετέρωση των προσπα- 
θειών της εκκλησίας της Ῥώμῃς 
να διεισδύσει σε ζωτικές για την 
αυτοκρατορία περιοχές. Έτσι, π 
επιστράτευση των πνευματικών 
δυνάµεων συμπαρατάσσεται µε 
τις στρατιωτικές επιχειρήσεις, 
την αναδιοργάνωση της επαρχια- 
κής διοικήσεως και την ανορθώ- 
τική οικονομική πολιτική. 

Στην πνευματική αυτή επ]- 
στράτευση εγγράφεται και π {δρυ- 
ση του πρώτου μοναστηριού στο 
Άγιο Όρος, της µονής της Μεγί- 
στης Λαύρας, στα 969. Ἱδρυτής 


της υπήρξε ο Ἅγιος Ἀθανάσιος ο 
Ἀθωνήίης, ένας ιδιαίερα ὁδραστή- 
ριος και προικισμένος µονασός, 
µέλος της ανώτερης κοινωνίας 
των αυλικών της Κωνσταντινού- 
πολης και προσωπικός φίλος του 
βυζαντινού αυτοκράτορα ΝΙΚΠ- 
φόρου Φωκά. Το γεγονός της εµ- 
φανίσεως ενός μεγάλου κοινοβί- 
οὗ δεν σηµαίνει µόνο την απαρχή 
µιας νέας περιόδου στη ῥβίωσπ 
του ασκητικού Ιδεώδους στον Ά- 
θω, αλλά καθιστά τον ελλαδικό 
χώρο ευρύτερα, κέντρο πνευµα- 
τικής εξορµήσεως προς τα Βαλ- 
Κάνια και τη χριστιανική Ἀνατολή. 

Ο Ἅγιος Ἀθανάσιος, ασφαλώς 
δεν έκτισε το μοναστήρι του σε 
έρηµπ χώρα. Εγκαταστάθηκε σε 
µια περιοχή στην οποία εἶχε ήδη 
δημιουργηθεί µια αναχωρητικής 


Συνοδεία κελλίου στις Καρυές µε τους σεϊμένηδες (φύλακες) της Κοινότητας. 


φύσεως μοναστική παράδοσῃ. Οι 
πρώτες πληροφορίες, αν Και όχι 
ιδιαίτερα συγκεκριμένες, ἵια την 
παρουσία ασκπητών, και μάλιστα ε- 
πωνύµων όπως του οσίου Πέτρου 
του Ἀθωνίπου, ανάγονται στα τέ- 
λπ του 8ου ή στις αρχές του 9ου 
αιώνα. Στις αρχές του 10ου αιώ- 
να, παρά τη διασπορά τοὺς σε ὁ- 
λπη τη χερσόνησο, οἱ μοναχοί έ- 
χουν ήδπ οργανώσει κάποιους ϐθε- 
σμούς κεντρικής διοικήσεως. 
Στα 908 μνημονεύεται για πρώτη 
φορά ο πρώτος τού Άθω, ο οπο(- 
ος εδρεύει στις Καρυές, ο πνευ- 
µατικός πγήτορας δηλαδή, διαΙ- 


τητής και εκπρόσωπος της κο]- 
νότητας προς τον κόσµο. Ο ερῃ- 
µικός, αναχωρητικός και ακτήµων 


βίος των αναχωρπτών είναι ιδιαί- 


τερα τραχύς και δύσκολος. Ζουν 
σε πρόχειρα καταλύματα και ε- 
ξασφαλίζουν την επιβίωσή τους, 
κυρίως µε τα προϊόντα του δά- 
σους. 

Ἡ άφιξη του Ἀθανασίου στον ᾱ- 
θω και π οικοδόµπση της Μεγί- 
στης Λαύρας τάραξαν την πρεµ(- 
α των ταπεινών ερημιτών. Ο εσω- 
τερικός οργανισµός της νέας µο- 
γής καὶ Οἱ πολλαπλές οικοδοµ]- 
κές και οικονομικές ὅραστηριό- 
τητες που ανέπτυξε φάνηκαν ως 
µεγάλῃπ καινοτομία που εισαγόταν 
στο Άγιον Όρος. Είναι π πρώτη 
φορά που ιδρύεται εδώ µεγάλο 
κοινόβιο µε συγκεντρωτικό εσω- 


τερικό καθεστώς λειτουργίας. 
Κτίωρ της μονής είναι ο ίδιος ο 
αυτοκράτορας, ενώ µετά το θά- 
νατό του αυτή θα παραμείνει ε- 
λεύθερῃπ, αυτοδέσποτῃη και αὗτε- 
ξούσια. Γίνεται, δπλαδή, ανεξάρ- 
τπτο νοµικό πρόσωπο Ιδιωτικού 
δικαίου υπό την αυτοκρατορική 
προστασία. ΤΠ διοίκησηπ ασκεί α- 
ποκλειστικά ο πγούµενος, ο οποί- 
ος πριν πεθάνει ορίζει το διάδο- 
χό του, συνεπικουρούμενος από 
συμβούλιο έγκριτων μοναχών. 
Για το χαρακτήρα του νέου αυ- 
τού τύπου μοναστπριακού Ἱδρύ- 
µατος, το οποίο θα αποτελέσει 





και το μοντέλο των µονών που θα 
ιδρυθούν πολύ σύντομα στον ἆ- 
θω, σημαντικότατο γεγονός απο- 
τελεί π πολιτική του Ἀθανασίου 
για την ανάπτυξπ της οικονοµίας 
του μοναστπριού και την αξιοποί- 
πηση της γης. Ο καινοτόμος µονα- 
χός, εκτός από το µεγάλο συγκρό- 
τηµα που ανεγείρει, επιχειρεί εκ- 
χερσώσεις και καλλιέργεια χέρ- 
σων και άγονων γαιών µέσα στον 
Άθω και αξιοποιεί την περιουσία 
εγκαταλειμμένων μονυδρίων. ᾱ- 
ναπτύσσει νέες τεχνικές στη γε- 
ωργία. Εισάγει στο Ἅγιο Όρος τα 
άγνωστα ως τότε ζευγάρια βοδιών 
και κατασκευάζει σύστημα υ- 
ὁδρεύσεως. Χρησιμοποιεί σύγχρο- 
νη για την εποχή του τεχνολογία 
για την κίνηση των υδρομύλων και 
των μηχανημάτων παρασκευής 





του ψωμιού. Κατασκευάζει π ᾱ- 
γοράζει πλοία, κτίζει αποθήκες 
για τα εμπορεύματα και οίκημα 
για την παραμονή Των ναυτών. 

Ἡ νέα μονή-πρότυπο εξελίσ- 
σεται ταχύτατα και σε κέντρο µε- 
γάλης γεωργικής και βιοτεχνικής 
παραγωγής, χωρίς όμως να αλ- 
λοιωθούν οἱ αρχές του µοναστ]- 
κού ῥίου. Οι προθέσεις τού Ἱδρυ- 
τού της, άλλωστε, δεν άφηναν πε- 
ριθώρια για παρεκκλίσεις. Ο ὁ- 
σιος Ἀθανάσιος παρέμεινε ένας 
αυστηρός ασκητής, ο οποίος ε- 
πέβαλε αυστηρούς κανόνες δια- 
βιώσεως, απαιτώντας παράλληλα 


συστηματική εργασία από τους 
μοναχούς του. 

Το νέο καθεστώς του Ἁγίου Ὁ- 
ρους αποτυπώνεται] στο κείµενο 
του πρώτου Τυπικού του Ἁγίου 
Όρους που συντάχθηκε στα 9756. 
Το πρωτότυπο του σπάνιου αὐ- 
τού εγγράφου, το οποίο επονο- 
µάστπκε και Τράγος, γιατί γρά- 
φτπκε σε χονδρή περγαμηνή, ἕὕ- 
πογεγραμµµένο ιδιοχείρως από 
τον αυτοκράτορα Ιωάννη Τζιµι- 
σκή, και χαρακτηρίζεται ως ο 
πρώτος καταστατικός χάρτης του 
Ἁγίου Όρους, σώζεται ως σήμµε- 
ρα και φυλάσσεται στην Ἱερά Κοι- 
γότητα ως το πολυτιµότερο αρ- 
χειακό κειµήλιο του Ἁγίου Ὁ- 
ρους. 

Ἡ ἵδρυση της Λαύρας και π πο- 
λυσχιδής δράση του Ἀθανασίου 
έδωσαν την ώθηση για τη συγκρό- 
τηπση Καὶ άλλων κοινοβίων από 
διάσημους άντρες, συνδεδεμµέ- 
νους άµεσα ή έµµεσα µαζί του. 
Το 9759/80 Ίβπρες (Γεωργιανοί) 


ευγενείς που ανήκαν στη µεγάλη 
οικογένεια των Τορνικίων, εφοδια- 
σµένοι µε βασιλικά προνόμια και 
επιχορηγήσεις, ανεγείρουν τη µο- 
νή των Ιβήρων, ενώ λίγο αργότερα 
πλούσιοι µεγιστάνες απὀ την ἆᾱ- 
ὁδριανούπολη, προερχόμενοι ᾱα- 
σφαλώς από µεγάλες οικογένειες 
γαιοκτημόνων, ιδρύουν τη μονή 
Βατοπεδίου. 

Ἀπό τα τέλη του 10ου αιώνα π 
ἵδρυση μοναστηριών θα λάρει εκ- 
πληκτικά ταχείς ρυθμούς. Γύρω 
στα 1000, στην Ἀθωνική χερσόνη- 
σο μαρτυρούνται περισσότερα α- 
πό σαράντα ένα μοναστήρια. Μο- 
ναχοί αλλοεθνείς από διάφορα 
µέρη της αυτοκρατορίας συρρέ- 
οὖν στο ονομαστό πλέον Όρος. 
Όσο ζούσε ακόµπ ο όσιος Ἀθανά- 
σιος εγκαταστάθηκαν οἱ πρώτοι Ἱ- 
ταλοί μοναχοί από το Ἁπια], οἱ ο- 
ποίοι λίγο αργότερα ἵδρυσαν την 
µονή των Ἀμαλφηνών. Την ἴδια πε- 
ρίπου εποχή μνημονεύονται Οἱ µο- 
νές του Σικελού, του Παφλαγό- 


νος, και του Χάλδου. Οι ονοµασί- 
ες τους απηχούν ασφαλώς τον 
τόπο καταγωγής των κτιτόρων 
τους. Μονύδρια, τα οποία θα ε- 
ξελικθούν σε µεγάλες µονές που 
συνεχίζουν το βίο τους ως σήµε- 
ρα, έχουν τις απαρχές τους στην 
ίδια περίοδο. Η µονή ζωγράφου 
συγκροτήθηκε πριν το 980 από 
τον βυζαντινό ζωγράφο-αγιογρά- 
φο Γεώργιο. Στπ ὁραστπριότητα 
του οσίου Παύλου του Ξπροπο- 
ταμηνού ο οποίος πριν το 956 {- 
δρυσε τη µονή του Ἁγίου ΝΙκΠ- 
φόρου (σηµερινή µονή ΞπΠροπο- 
τάµου), οφείλεται και π ἱδρυσῃπ 
πριν το 980 της µονής Ἁγίου Παύ- 
λου (που αρχικά έφερε την ΟΝΟ- 
µασία Ξπροποτάμου). Οι μονές 
Ξενοφώντος, Εσφιγμένου, και ῃ 
πρώτη µονή Χειλανδαρίου κά- 
νουν την εμφάνισή τους πριν τα 
τέλη του Ί0ου αι. 

Ως τα τέλη του ]6ου αιώνα, ο 
διορθόδοξος και οικουµενικός 
χαρακτήρας του αθωνικού µονα- 


ΕΚΔΟΣΕΙΣ ΑΡΜΟΣ 
Ὃ ος 106 78 ΑΘΗΝΑ, τηλ. 53 04 196 - 38 30 604, ἔακ: 38 19 439 





χισμού, που αντικατροπτίζει µε ε- 
νάργεια την πολιτική «ανοικτών θυ- 
ρών» της αυτοκρατορίας, είναι πα- 
Ἱηωμένος. Πριν το 1145 θα ιδρυθεί 
μοναστήρι που θα µονάζουν Ρώ- 
σοι μοναχοί, το 1198 θα παραχω- 
ρηθεί στον Σέρβο µοναχο-βασιλέ- 
α Συμεών Νεμάνια και στον γυιό 
του άγιο Σάβα π ερειπωμένη µο- 
νη του Χειλανδαρίου, και αργότε- 
ρα π μονή Ζωγράφου θα αποτελέ- 
σει το καθίδρυµα Βουλγάρων µο- 
ναχών. 

Ἡ ιστορική πορεία του Ἀθωνι- 
κού μοναχισμού στους επόµε- 
νους αιώνες ασφαλώς δικαίωσε 
τους οραματισμούς και τους σχε- 
διασμούς των εισηγητών του. Το 
Ἅγιον Όρος καθιερώθπκε ως µο- 
ναδικό σύμβολο της οικουµεν]- 
κής Ορθοδοξίας. 

"οκ Χρυσοχοιϊδης είναι Ἱστορικος 
βυζαντινολόγος, διευθυντής στο ἸΙνσι. 

Βυζαντινων Ερευνων στο Ε.Ι.Ε. Διευθύνει 


ενα πολυετές πρόγραµµα για ἴπν Ιστορική 
αξιοποίπση ἵων αρχείων του Ἁγ. Όρους, 
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Ἀτέλιου Ράμφου Το Λινγμα χαι Υ τι 
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ΑΦΙΕΡΩΜΑ 


θΘο6ῤρηµοιο χκοωρονΥ κλ! 
ΧΡΟΝΟΥ Οτο ΑαΑΏιΟοΝ ΟΡΟΟ 


κα ΟΙλΕΙΟΥ 


λεγε: «Είχαμε τότε τα ιστιοφὀ 

ρα. Και δεν φοβόμασταν την ᾱ- 
νοιχτή θάλασσα, γιατί το πανί κρατούσε 
το καράβι και έπαιζε µε το κύμα. Δυσκο- 
λία πολλή συναντούσαµε, όταν πλησιά- 
ζαμε στη στεριά. Και όταν πηγαίναµε τους 
υποψήφιους μοναχούς στο Ὄρος, ξέρα- 
µε ότι ὅεν θα τους ξαναπαίρναµε. Τους 
χάναµε, δεν ξανάβγαιναν έξω, όπως δεν 
γυρίζουν πίσω οι πεθαµένοι που τους 
πάνε στο κοιμητήριο». 

Το Άγιον Όρος το χαρακτήρισε κοι- 
µητήριο, Τάφο, όπου μπαίνει κανείς και 
δεν βγαίνει έξω. Και είχε δίκιο. Μπο- 
ρούμε να πούμε ότι το Άγιον Όρος είναι 
ένα κοιμητήριο νεκρών σπόρων, από ὁ- 
που βλάστησε µια άλλη ζωή και ανθοφο- 
ρία. 

Το Άγιον Όρος είναι κάτι που σε συ- 
γκινεί βαθύτατα και σε ελκύει. Κάτῑι που 
έχει σχέση µε έναν θάνατο και µε µια 
ζωή. 0 υποψήφιος μοναχός έρχεται στο 
Άγιον Όρος, Μένει εν ελευθερία. θέλει 
να ὅη ποιες αντιδράσεις δημιουργού- 
νται µέσα του µε το να περνά ο χρόνος 
του σ᾿ αυτόν τον τόπο. Και οι αντιδρά- 
σεις είναι διάφορες, ποικίλλουν κατά 
πρόσωπα και κατά τις αναζητήσεις των. 

Εάν η κλίσι σου είναι γι αυτή τη ζωή, 
τη λογική, Τον τόπο και το Κλίμα, τότε 
µέγεις, Γίνεται η κουρά σου. Οδηγείσαι 
από τον Γέροντα στο άγιο θυσιαστήριο, 
ὀπου προσπίπτεις' όπου αφιερώνεις τη 
ζωή σου. Και το άγιο θυσιαστήριο, η ᾱ- 
γία Τράπεζα, είναι ο Τάφος ο πανάγιος 
του Χριστού, απ᾿ όπου ανατέλλει ως 
Νυμφίος εκ παστάδος φωτεινής. Και ᾱ- 
γαπάς ένα Τάφο. Και προσπίπτεις στον 
τάφο, επειδή αγαπάς τη ζωή. 

Η πρώτη ευχή των παλαιών Αγιορει- 
τών σε ένα νέο μοναχό είναι: καλή υπο- 
µονή. Αυτή η υπομονή, το να μένεις ε- 
κούσια υπό, είναι µια ευλογία που κρύ- 
βει µέσα της πολύ δυναμισμό, γιατί σε 
ωθεί προς το ὑρόμο της εκουσίου νε- 
κρώσεως, της ταφῆς εις την γην την κα- 
λήν και αγαθήν, απ᾿ όπου ελευθερώνε- 


” Γ νας παλιός καραβοκύρης µου έ 


τον Πα Τ. 


ται, ενεργοποιείται κάποιος δυναμισµός 
κεκρυμμένος και συνεπτυγµένος µέσα 
σου, και βλαστάνει ο σπόρος της υπάρ- 
ξεώς σου αποδίδων καρπόν εκατοντα- 
πλασίονα. 

Και για να µη συµβή αυτό, θα πρέπη 0 
σπόρος της υπάρξεώς σου να είναι ζω- 
ντανός, να έχη το στοιχείο που µπορεί 
να αντέξη στη διαδικασία της ζωηφόρου 
νεκρώσεως. Και θα πρέπη να έλθη η ὦ- 
ρα σου, να ωριµάση ο σπόρος, να συ- 
γειδητοποιήση 0 άνθρωπος ότι αυτή εἰ- 
ναι η μόνη πορεία του, και δεν γίνεται 
διαφορετικά. 

Και περνά 0 χρόνος, για να έλθη η 
ώρα. Και η τελική ώρα εἶναι τόσο Φρι- 
κτή, που θα θέλαμε πάση θυσία να την 
παρακάµψωμµε, να την αποφύγωμε. Όμως, 
δεν γίνεται διαφορετικά, εάν δεν πιού- 
µε ΤΟ πικρό ποτήριο του θανάτου. 

Η µελέτη του θανάτου είναι µελέτη 
ζωής. Αυτό που αναπόφευκτα βλέπουμε 
μπροστά µας να πλησιάζη, είναι ϱ θάνα- 
τος, Αυτό που υπάρχει µέσα µας, είναι η 
δίψα της αιώνιας ζωής, 

Και επειδή αγάπησες τον ὁρόμο αυ- 
τό της µοναχικής ζωής και ασκήσεως, 
προχωρείς. Αρχίζεις να θάπτεσαι͵, να 
ίης τη νέκρωσι, και να τρέφεσαι από 
ζωή ανώλεθρο, από χαρά που δεν πα- 
ρέρχεται. 

Όταν βαπτίζεται εν τω θανάτω του 
Ιησού, ενδύεσαι τον Χριστό, και παίρ- 
γεις όνοµα. Όταν γίνεσαι μοναχός, λαμ- 
βάνεις δεύτερο βάπτισμα, και παίρνεις 
νέο όνομα. 

Η ακολουθία της κουράς σου λέει 
όλη την αλήθεια για τη ζωή της ασκήσε- 
ως που σε περιµέγει. Σου μιλά για την 
άφατη χαρά και αγαλλίαση που θα φθά- 
σης, αφού περάσεις ατελείωτα βάσανα 
και απρόσµενους πειρασμούς. Σου πε- 
ριγράφει ξεκάθαρα «πάντα τα λυπηρά 
και επίπονα της χαροποιού κατά θεόν 
ζωής» Εντέλει, όλα οδηγούν σε µια ὅια- 
δικασία, όπου απειλείται το παν, σε µια 
κρίσι, που ξεπερνά συχνά τη λογική και 
την αντοχή σου. 


ΙΚΗΡΙΤΗ” 


Εκείνη την ώρα της έσχατης απορί- 
ας και εγκαταλείψεως, αν συνειδητά πης, 
µε όλη σου την ύπαρξι: «Ας γίνη το θέ- 
ληµά Σου, θεέ µου, ό,τι κι αν µου στοιχί- 
ση» τότε αλλάζεις όλος, Ενδύεσαι τον 
Χριστό, Αλλάζει όνοµα ο τόπος. Γίνεσαι 
άλλος, 

«Οι δε υπομένοντες τον θεόν αλλά- 
ξουσιν ισχύν, πτεροφυήσουσιν ως αε- 
τοί, ὁραμούνται και ου κοπιάσουσιν» 
(Ησ.40,91). Τότε ζης τις συνέπειες της 
ευχής: Καλή υπομονή. 

Νοιώθεις ότι έζησες µια ζωή, για να 
φτάσης σ᾿ εκείνη τη στιγµή και σ᾿ εκείνο 
ΤΟΝ τόπο. Αυτή η στιγµή είναι αστραπή 
και αιωνιότης. 

Τότε δεν έχεις καμιά απορία. Δεν 
αναπολείς τίποτε, οὔτε προσδοκάς. Η 
θεία επίσκεψι δια µιάς εξαφάνισε τον 
χωρισμό σε παρελθόν και µέλλον, κά- 
νοντας τα πάντα ένα παρόν πλησµονής. 

Ακινητείς. Μέγεις ενεός. Γεμάτος έκ- 
πληξι. Με ανοικτές τις αισθήσεις. Με 
0 να εἶσαι όλος µια αἴσθησι. 

Αξιολογείς τα πάντα διαφορετικά. 
Βρίσκεις τον πλούτο, τη δόξα και τον 
παράδεισο εκεί όπου άλλοι βλέπουν τη 
συμφορά που πρέπει να αποφύγουν. 

«Βασιλεύς της Δόξης» γνωρίζεται 0 
Χριστός πάνω στον Σταυρό και απλωμέ- 
νος ύπτιος νεκρός στον επιτάφιο θρή- 
νο. 

Από τότε ευφραίγεσαι περιφρονού- 
µενος, Χαίΐρεσαι υποτιμώμµενος. Και βο- 
ηθείσαι διαγραφόµενος, 

Γράφεται στις πλάκες της καρδιάς 
σου ένας νεος νόµος, όπως γράφτηκε 
στις πέτρινες πλάκες στο όρος Σινά. Η 
νέα νοµοθεσία, της αγάπης, που τη δέ- 
χτηκες προσωπικά, σε σφράγισε, ως 
σφραγίς δωρεάς Πνεύματος Αγίου. Φέ- 
ρεις επάνω σου το μοναχικό σχήµα που 
είναι σταυρός, µε την ομολογία της ν- 
κης; Ι(ησού)Σ Χίριστό)Σ ΝΙΚΑ. Φ(ως) 
Χίριστού) Φ(αίνει) Πίάσι). Τίόπος) 
Κίρανίου) Πίαράδεισος) Γ(έγονε). 

Έκτοτε κυκλοφορείς διαφορετικά. 
Κουβαλάς την εμπειρία αυτή ως αιμορ- 









ραγία. Κουβαλάς τη θανη, που σε φέρ- 
νει στη ζωή. Δεν βγαίνεις έξω απὀ τον 
τάφο. Τρέφεσαι απ᾿ αυτόν, όπως το φυ- 
τό τρέφεται από τις ρίζες του µέσα στη 
γη. Από αυτή την εμπειρία αρθρώνεται ϱ 
λόγος σου, διαμορφώνεται ο χώρος σου. 
Είναι όλα φανέρωσι αυτής της νεκρανα- 
στάσεως. Είναι όλα ντυµένα µε σεµνό- 
τητα κατανύξεως και πηγαίο δυναμισμό 
αιωνίου ζωής. 

0 άγιος Κοσμάς ϱ Αιτωλός, γνήσιος 
Αγιορείτης, το λέει ξεκάθαρα, ότι το βά- 
θρ0Ο όπου πατά δεν είναι, όπως πολλοι 
νομίζουν, σκαµνί ἡ θρόνος, αλλά είναι 0 
τάφος του απ᾿ όπου μιλά ο νεκρός εαυ- 
τός του. 

Όταν ο Αβραάμ βγάζη μαχαίρι, για να 
θυσιάση το παιδί του Ισαάκ, ὅηλαδή να 
σκοτώση τη ζωή και την ελπίδα τους, ε- 
πειδή το ζητά ο θεός͵ εκείνη τη στιγµή 
παρουσιάζεται άγγελος εξ ουρανού, που 
τον σταματά. 

Η θυσία του Αβραάμ ήδη τέλειωσε. Η 
ζωή του άλλαξε. Το όνοµα του τόπου 
άλλαξε. ΄Έγινε «Κύριος είδεν», Για να 
πουν αργότερα: «εν τω όρει Κύριος ὦ- 
φθη» (Γεν. 22, 14). Γίνεται ο πατέρας 
της πίστεως, 0 πατέρας πλήθους πιστών 

Όποιος ζη κοντά στον άνθρωπο αὐ- 
τό και στον τόπο αυτό, όπου ο Κύριος 
ώφθη, παίρνει άλλη αγωγή. Του επιβάλ- 
λεται άλλη συμπεριφορά. 

Δεν µπορείς να αυθαδιάζης σ᾽ αὐ- 
τόν τον τόπο. Δεν µπορείς να αυτοσχε- 
διάζης, να κάνης ό,τι σου κατέβη. 

Παραδίδεσαι στο λόγο και στην αᾱ- 
κτινοβολία την ειδική του τόπου της ϐΘυ- 
σίας και της διαμορφώσεως, που υπέ- 
στη και υφίσταται διαρκώς µε την πνει- 
µατική αυτή εμπειρία και Το γεγονός που 
συνέβη. 

Με τη σταυρικἠή θυσία του Κυρίου 
«πας Τόπος γέγονε θυσιαστήριον», κα- 
τά τον άγιο Ιωάννη τον Χρυσόστομο. 

Και τα μοναστήρια του Αγίου Όρους 
είναι σταυροπηγιακά. Έχει µπη 0 σταυ- 
ρός στα θεμέλια των Μονών. Έχει µπη 0 
σταυρός στην Καρδιά των κτιτόρων, Ἑ- 


χουν Οἱ ίδιοι σταυρωθή από αγάπη, για 
να αντιμετωπίσουν τους χίλιους πειρα- 
σμούς του εχθρού. 

Τα πόσα τράβηξαν οι άγιοι Κτίορες 
για να κτίσουν τα μοναστήρια, για να 
διοργανώσουν τις αδελφότητες, το πε- 
ριγράφει 0 βίος τους, Αλλά τα απερί- 
γραπτα βάσανα και τις ανείπωτες ουὐ- 
ράνιες χαρές που δοκίμασαν οι άγιες 
ψυχές τους, µόνον εκείνοι τα ξέρουν. 
Και είναι απ᾿ εκείνα τα άρρητα, τα ουκ 
εξόν ανθρώπω λαλήσαι. 

Ότι όµως είναι αληθινοί, γνήσιοι, ᾱ- 
γιοι, φαίνεται από το πώς διαμόρφωσαν 
και διαμορφώνουν όλο τον χώρο του Ά- 
θω Και όλο τον χρόνο. Φαίνεται από το 
ότι έκαµαν το Όρος Άγιο και θεοβάδι- 
στο. 

Είναι διαποτισµένος ϱ χώρος και 0 
χρόνος µε δέος συντριβής. Οσιότης ᾱ- 
γιότητος, συντροφιά κεκοιµηµένων, θέρ- 
µη παρουσίας, ομορφιά που ξεπερνά τον 
θάνατο, είναι κάποια γνωρίσματα του 
Όρους. 

Τα μεγάλα, αληθινά και αείζωα ἐρ- 
χονται μόνα τους, Γίνονται ακόπως. Δω- 
ρίζονται άνωθεν σ᾿ αυτούς που πρὀσφε- 
ραν άνευ όρων τον εαυτό τους στον Θε- 
6. Έτσι μπορούμε να πούμε ότι τα έργα 
τους είναι γεννηθέντα διά χάριτος Θε- 
οὐ, και ου ποιηθέντα διά θελήµατος αν- 
θρώπων. Έτσι μπορούμε να μιλάμε για 
κτίρια θεότευκτα και εικόνες αχειροποί- 
ητες. 

Και στον άγιο τούτο χώρο έµαθε 0 
μοναχός να µη χάνη τον χρόνο του µε το 
να Κάνη το θέληµά του, αλλά να είναι 
αργόσχολος -κατά το «σχολάσατε και 
γνώτε», για να βρίσκεται σε συνεχή ε- 
τοιµότητα και εγρήγορσι. Να ακούη και 
να βλέπη τι θέλει 0 θεός και να το κάνη 
αμέσως, 

Βιάζεται αβιάστως, Τα αφήνει όλα ε- 
λεύθερα σ᾿Αυτόν. Αναπνέει την ευχή συ- 
νειδητά και στη συνέχεια ασυναίσθητα. 

Έτσι 0 χρόνος του γίνεται θεία Λει- 
τουργία. Και βλέπει όλη την κτίσι έσω- 
θεν φωτισμένη και μεταμορφωμένη, ὁ- 
πως παριστάνεται στις άγιες εικόνες 
και όπως θα εἶναι -και ἤδη άρχισε- στην 
καινή κτίσι τότε που καινούς ουρανούς 
Και καιγήν γην κατά το επάγγελμα αυτού 
προσδοκώµεν. 

Όλη η κτίσι και τα χρώματα της φύσε- 
ως αλλοιώνονται θείως, ενδυόµενα µαρ- 
µαρυγή λειτουργικής κατανύξεως. 

Τα κτίρια γίνονται ανάλαφρα, ανα- 
σαίνουν και μιλούν. Οι λίθοι εν σιγή κρά- 
ζουν. 

Και για να ακούσης τη φωνή των κτι- 
σµάτων, τη φωνή του σαρκωθέντος Λό- 
γου, θα πρέπη να είσαι συντετριμμένος 
και νεκρός κατά το θέληµά σου. 

«Έρχεται ώρα, Και νυν εστιν, ότε οἱ 
νεκροί ακούσονται της φωνής του Υιού 
του θεού, και οι ακούσαντες (ζἠσο- 
νται»(]ω. 9,29). 


Αν ακούσης τη φωνή της σαρκωθεί- 
σης Αληθείας: της αλήθειας που σαρ- 
κούται στο πώς διοργανώνεται 0 χώρος 
και 0 χρόνος στο Άγιον Όρος, παίρνεις 
ζωή. Το ήθος των κτισμάτων, ο ρυθµός 
του μέλους, το διακριτικό του προγράµ- 
µατος, φανερώνουν µιαν αλήθεια που 
δεν διδάσκεται µε τρόπο εξωτερικό, για- 
τί είναι µέθεξι ζωής, που από γενιά σε 
γενιά μεταφέρεται ως μυστήριο συνεχεί- 
ας Και κυκλοφορία αίματος στο ένα σώ- 
μα που οἱ πολλοί εσµέν, ζώντες και κε- 
κοιµηµένοι. 

Αν δεν ζης µέσα στην αγάπη, που εἰ- 
ναι αἰωνιότης' αν πέσης στην παγίδα να 
θεωρής σπουδαία τα ασήμαντα: να επι- 
διώκης θέσεις, δόξα και πλούτο, που 
παρέρχονται και σβήνουν, τότε από τώ- 


της υπάρξεώς του) ότι και τώρα - 
περισσότερον και εκτυπώτερον- η 
άκτιστη χάρι και θεία στοργή θα φωτίζη 
και θα πλάθη τον εαυτό του (τον άξιο 
καταδίκης διά τα έργα του και όµως 
αντικείµενο της αγάπης του θεού διά 
την ευσπλαχνία Του). 

Αυτοί που έτσι έζησαν, έτσι τάφηκαν 
στο Άγιον Όρος, είναι πολλοί, 
άγνωστοι, ανώνυμοι. Και απὀ τους 
τάφους των, τους τόπους όπου έζησαν, 
τα βουνά που ανίκρυσαν, τα μονοπάτια 
που εβάδισαν, τους ναούς όπου 
λειτουργήθηκαν, τα κελλιά όπου 
αγωνίσθηκαν και δέχτηκαν θείες 
επισκέψεις... από όλα αυτά αναδύεται 
ανερµήνευτη ευωδία και θέρμη 
παρουσίας που σου κάνει συντροφιά 


... 





Η 4νάστασις { κα τυχογραφία, Ι. µονή Βατοπαιδίου. 


ρα προγεύεσαι το άχαρο τέλος στο ϱ- 
ποίο 0 χρόνος αδυσώπητα σε οδηγεί. 
Αντίθετα, µέσα στο Κλίμα της θείας 
αγάπης ϱ χρόνος δεν καταλύει τη ζωή, 
αλλά κατατρώγει τη φθορά, και αποκα- 
λύπτει το φως της αφθαρσίας. Όσο περ- 
νά ϱ καιρός, 0 άνθρωπος που έμαθε να 
ζη µε το να προσφέρεται στο Θεό, πρε- 
µεί, γαληνεύει, δυναμώνει, ξανανιώνει. 
Δεν τελειώνει η ηµέρα, δεν νυκτώνει, αλ- 
λά ξηµερώνει. Και πιστεύει, ζη και νοιώ- 
θει ότι µε τον θάνατο θα αυγάση το ανέ- 
σπερο φως πληρέστερα. Και όταν αι- 
σθητά θα έχη χάσει το φως του κόσμου, 
θα έχουν ακινητοποιηθή τα µέλη του τα 
επί της γης, τότε, ως νεκρό και αναί- 
σθητο σώμα, άλλοι θα πάρουν τον εαυ- 
τό του Και θα τον εναποθέσουν στα σπλά- 
χνα της γης, Τότε και εξωτερικά θα φαί- 
νεται από όλους, και θα βιούται και 
απ᾿ αυτόν, η πλήρης παράδοσι του εαυ- 
τού του στη θεία βουλή, για να ενεργήση 
αυτή όπως θέλει. Και επειδή γνώρισε 
στο χρόνο της ζωής του τη θεία ευσπλα- 
χνία: και επειδή ένοιωσε και έζησε και 
στη θνητή σάρκα του τη θεία αγαλλίασι, 
ως δωρεά που δεν την άξιζε, είναι σἰ- 
γουρος (και αυτή η σιγουριά είναι σώμα 


Ὅταν δεχτείς τη χάρι όταν πάντα α 
εντός σου λένε: δόξα τω θεώ. τότε αυτήν 
την ευφροσύνη και αγαλλίαση της ζωής 
ως αγαλλίαση και ευφροσύνη που 
ακτινοβολείται σε όλους. Τότε είσαι 
ικανός και την ευλογία, τον πόνο και τα 
πνευματικά χαρίσματα όλων των άλλων 
-ασχέτως που και πότε έζησαν ή ζουν-- 
να τα δέχεσαι και να τα ίης ως πλούτο 
δικό σου, ο οποίος σου προσφέρεται 
δωρεάν. 

ζης µε αυτούς που δεν είδες και δεν 
θᾳ δης' μαυτούς που έζησαν πριν από 
αιώνες. Και είναι πιο κοντά σου οι µα- 
κρινοί, αλλά αληθινοί, που βρήκαν πα- 
ράκλησι µέσα στον πόνο και στη συμφο- 
ρά’ γιατί δεν πλήγωσαν ψυχή. 

Το πόσο είναι κοντά ή µακριά σου οι 
ἀνθρωποι δεν εξαρτάται από τη γεω- 
γραφική ἡ χρονική απόστασι που σε χω- 
ρίζει απ᾿ αυτούς, αλλά από το πόση υ- 
γεία πνευματική έχεις, πόσο υπάρχεις 
στον χώρο της αγάπης και της ευαισθη- 
σίας για τα αληθινά και µένοντα, που 
όλοι προσδοκούν. 

Ὅλη η δηµιουργία, ο χώρος και ο 
χρόνος, έχουν αξία, επειδή είναι φανέ- 
ρωσι της αγάπης του θεού. 







ΑΦΙΕΡΩΜΑ 


Η αγάπη κάνει το χώρο παράδεισο, 
και στο χρόνο φέρνει το ἀχρονο και αιώ- 
γιο: 

Κοντά στον ταπεινό και άνθρωπο της 
αγάπης ανοίγει η καρδιά σου. Βρίσκεις 
ευρυχωρία. Γίνεσαι μικρό παιδί. Κινεί- 
σαι άνετα. Δεν θέλεις να τον εγκαταλεί- 
ψης. Ο χρόνος περνά κοντά του άγια και 
γόνιμα. 

Αντίθετα κοντά στον Φφίλαυτο, που ζη- 
λεύει και µνησικακεί, δεν µπορείς να µεί- 
νης. Δεν βρίσκεις χώρο. Σφίγγεται η καρ- 
διά σου. Δυσφορείς,. Και απωθείσαι. 

Αν δεν αγαπάς, στενεύει 0 χώρος σου 
καὶ λιγοστεύει 0 χρόνος σου. 

Αν δουλεύης φίλαυτα µόνο για τον 
εαυτό σου, σαν τον άφρονα πλούσιο του 
Ευαγγελίου, ξεχνώντας τον ἀλλο: ϱ χρό- 
νος σου τελειῶγει αµέσως. Η µερα σου 
γίνεται νύχτα. Και ακούς τη φωνή: «ταύτη 
τη νυκτί την ψυχήν σου απαιτούσιν απὀ 
σου” α δε ητοίµασας τίνι ἐἑσται»; 

Εκείνος όµως που αγαπά, δουλεύ- 
ει και ζη για τον ἀλλο, όταν έλθη η ώρα η 
τελική, και του γίνει η ίδια ερώτησι: αυτά 
που ετοίµασες σε ποιον μένουν; Η απά- 
ντησι είναι έτοιµη: Όλα ανήκουν στον ᾱ- 
ληθινό και ακριβό εαυτό µου, που είναι 
όλοι Οἱ άλλοι. 

Όταν δώσης χώρο στον άλλο µε τη 
συμπεριφορά σου, δίδεις χώρο στον ε- 
αυτό σου. Όταν διώχνης, αντιπαθής ἡ 
µισής τον άλλο, µισείς τον εαυτό σου. 
Και εάν τώρα ὅεν το καταλαβαίνης, θᾳ 
έλθη καιρός που θα το καταλάβης. 

Οι άγιοι, οι αληθινοί, έχοντας τον 
πλούτο της χρηστότητος, συνάγουν ὁ- 
λους από αγάπη, και τους αφήνουν ε- 
λεύθερους να πορευθούν εν παντί και- 
ρώ και τόπω κατά τη θέλησι του Κυρίου. 

Ἔτσι η Εκκλησία εἶναι παντού και πά- 
ντοτε η Χώρα του Αχώρητου, όπου µπο- 
ρεί να ζήση ο άνθρωπος: είναι συναγωγή 
και αποστολή: 

Διά της ευχαριστιακής συνάξεως µας 
βοηθεί να ζήσωμε το ότι εν σώμα και εν 
πνεύμα εσμέν Οἱ πολλοί. Και διά της ᾱ- 
ποστολής των Αποστόλων φέρει το Ευαγ- 
γέλιο της χαράς και της Αναστάσεως πά- 
ση τη κτίσει. 

Όταν πορεύεσαι απεσταλμένος εκ θε- 
οὗ --όχι από τον λογισμό σου- απολαμ- 
βάνεις την ησυχία της ερήµου. Κι όταν 
ησυχάζης στην πανέρηµο, ευδοκία θεού, 
πορεύεσαι πανταχού βοηθών και βοη- 
θούμενος. Οι πορευόµενοι μένουν ακί- 
νητοι στον ἑνα τόπο, που είναι το θέλη- 
μα του θεού. Και οι ησυχάζοντες εν θεώ 
βρίσκονται παντού θεία χάριτι. 

Αν σήκωση 0 καθένας µας µε καρτε- 
ρία τον σταυρό που του δόθηκε κάπου 
κάποτε να σηκώση, δι αυτού θα έλθη 
χαρά ανείπωτη σ'όλη µας την ύπαρξι, και 
δι΄ αυτής σε όλο τον κόσµο αιωνίως. 


"0 πστηρ Βασίλειος Ιβηρ/της 
(Γοντικάκης) εΙναι ηγούμενος της 
µονῆς Ιβήρων 
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ι πολιτισμοί θεμελιώνονται στον 

ειδικό τρόπο που νοηματοδοτούν 

τη σχέση ανθρώπου - θεού. Σε 
εποχές όπου ο τύπος ανθρώπου που 
κατασκευάζουν ὅεν µπορεί να αναπα- 
ραχθεί εύκολα ή αποσυντίθεται, ανακύ- 
πτει, ως κεντρικό αίτηµα και αναζήτηση, 
η αναθεµελίωση του πολιτισμού, η ανα- 
νοηµατοδότηση της πρωταρχικής υπο- 
κειµενοποιητικής σχέσης. Είναι η εποχή 
του φονταμενταλισμού και του µυστικι- 
σμού. Μεγάλες προσδοκίες επενδύο- 
νται τότε στη μυστικιστική ενόραση και 
στις πρακτικές της. 

Διεθνές και δεσπόζον σήµερα φαι- 
γόµενο είναι ϱ φονταμενταλισμός και η 
λεγόμενη "νέα θρησκευτική συνείδηση”, 
στο πλαίσιο της οποίας 0 μυστικισµός 
κατέχει την πρωτοκαθεδρία, εξισούµε- 
γος µε την "ουσία” της θρησκείας, Εί- 
ναι ένα φαινόμενο που φανερώνει ότι η 
κρίση του δυτικού πολιτισμού, του πολι- 
τισμού της νεωτερικότητας, είναι πλέον 
κρίση θεµελιακή. 

0 Ελληνισμός μετέχει στο φαινόµε- 
νο µε την αναβίωση του ελληνορθόδο- 
ξου μυστικισμού και µε τη µεγάλη ακτι- 
γοβολία που έχει αποκτήσει το Άγιο Ὁ- 
ρος, ως το µόνο ενεργό "μυστικιστικό 
ηφαίστειο” στον ευρωπαϊκό χώρο. Συγ- 
χρόνως, 0 Ελληνισμός βρίσκεται σ᾿ ένα 
επικίνδυνο μεταίχμιο μεγάλων αλλαγών, 
όπου καλείται να σπάσει τους νάρθη- 
κες του ελλαδισµού; και να ξαναβρεί την 
οικουμενική του διάσταση. Στις συνθή- 
κες αυτές, η συζήτηση για τη σημασία, το 
ρόλο και την ενδεχόμενη προσφορά του 
ελληνορθόδοξου μυστικισμού, βρίσκεται 
εδώ και καιρό στην ημερήσια διάταξη. 
Το θέµα είναι, µε άλλη διατύπωση, η πι- 
Βανη µετανεωτερική αξία του μηνύματος 
που κοµίζει στον Κόσμο το Άγιο Όρος, 


ο τι 
εἰ. λ 
ι 4 , 
ο 3 σ- ΄ 
-. ] ἳ . 
{ , 
- -- .. . ' 
δο τά, - . ι 
ή ϱ 
. 6 . . 
ιν μα ώ. ' 
το νὰ, 
Μ. ότι « ν ἀ  ὴ 
σα ἳ 
. ν . ... ' 
' . ... 
. ἂν τὰ ͵ 
4 - 
΄ [| . . .. { 
ι 
92 . ) σ . 
εν ”.. 
εν ι λ 


ἳ . 
' - ΄ αν ας α΄ Α.. 
[ ή ι ” | 


ην - 
τ«λ . 


λαο -- Ἱ 


Σχέση Έθνους-Οικουμένης 
Το Άγιο Όρος είναι πολιτεία οικουµενΙ- 
κή, επί ελληνικού εδάφους, Αντιπροσω- 
πεύονται σ᾿ αυτό όλα σχεδόν τα έθνη 
της λεγόμενης "βυζαντινής” ελληνικής 
Οικουµένης. Ενσαρκώνει την οικουµενι- 
κή διάσταση του Ελληνισμού, σε άκρα 
αντίθεση µε το κράτος της ελλαδιστικής 
"ψωροκώσταινας”. 

Όμως, η σχέση Έθνους και Οικου- 
µένης είναι άγνωστη στη σύγχρονη "προ- 
οδευτική”. και “συντηρητική”. διανόησή 
μας. Γι΄ αυτό, πριν μιλήσουμε για το θέ- 
μα, πρέπει να δώσουμε το σχετικό αλ- 
φάβητο. 

Το Έθνος είναι µετοχή στον Κοινό 
Λόγο µιας καθορισμένης ιστορικής Οι- 
κουµένης. Ενός οικουμενικού πολιτι- 
σμού. Τα σημερινά έθνη, ὁηλαδή τα νε- 
ωτερικά έθνη, είναι τρόποι ύπαρξης της 
Νεωτερικότητας, Μετέχουν στον επικρα- 
τούντα σήµερα νεωτερικό πολιτισμό µε 
τον ιδιαίτερο δικό τους τρόπο -τη λεγό- 
µενη "εθνική ταυτότητα”. Έθνη υπήρχαν 
και πριν την εμφάνιση του καπιταλισμού. 
ταν τα έθνη της προνεωτερικής εΠ0- 
χής. Μετείχαν κι αυτά σε αντίστοιχες 
μορφές Οικουµένης: την Ορθόδοξη (Ἑλ- 
ληνες, Ρουμάνοι, Σέρβοι, Βούλγαροι, 
Ρώσοι, Γεωργιανοί κ.ά.), την Καθολική- 
παπική, την Ισλαμική κ.λπ. Μετοχή στη 
νεωτερικότητα σηµαίνει ότι σε όλα τα 
σύγχρονα έθνη η νεωτερική παράδοση 
είναι κυρίαρχη. Δηλαδή: ελέγχει την παι- 
δεία. Τα πρότυπά της είναι κυρίαρχα. 
καθορίζει αυτή, περισσότερο από κάθε 
άλλη, την ιεράρχηση των αναγκών. Είναι 
0 κοινός πολιτισμικός παρονοµαστής, 
ανάµεσα στην Αμερική π.χ. και στην Ελ- 
λάδα, την Τουρκία, την Κίνα ή το Μπου- 
ρούντι... 

Η οικουµενικότητα είναι πάντοτε 
σχετική. Η νεωτερική οικουµενικότητα έ- 
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χει σήµερα πλανητική διάσταση. Καμιά 
προηγούµενη δεν την είχε. Όλες τους 
εκτείνονταν σε µέρος µόνο του πλανή- 
τη. Ποτέ στο σύνολό του. Αυτή είναι µια 
καθοριστική διαφορά της σηµερινής Οι- 
κουµένης από τις παλιότερες. Αλλά η 
σχετικότητα δεν είναι µόνο γεωγραφική. 
Είναι ήδη φανερό ότι τα νεωτερικά οι- 
κουµενικά πρότυπα δεν έχουν την καθο- 
λικότητα, την πραγματική οικουµενικό- 
τητα, που νόμιζαν οι διαφωτιστές, Δεν 
είναι για όλους, αλλά µόνο για τους λί- 
γους, Στη γενίκευσή τους είναι οφθαλ- 
μοφανώς ασυμβίβαστα µε την επιβίωση 
της ζωής στον πλανήτη. Ανάλογα ελλείµ- 
µατα οικουµενικότητας, σε άλλη κλίµα- 
κα βέβαια, είχαν και οι προνεωτερικές 
μορφές Οικουµένης. 

Οι διαφορετικές µορφές Οικουμέ- 
γης παραπέμπουν σε διαφορετικούς τύ- 
πους εθνών. Τα νεωτερικά έθνη είναι 
τύπος εθνών διαφορετικός από τα προ- 
νεωτερικά. Οι ιστορικοί τύποι ζουν σω- 
ρευτικά στο σημερινό έθνος. Το έθνος 
υφίσταται έτσι ως σχηματισμός παρα- 
ὑόσεων. Ως ταυτόχρονη µετοχή σε δια- 
φορετικές μορφές Οικουµένης, οι οποί- 
ες υφίστανται, ως ὁρώσες παραδόσεις, 
σε καθορισμένες σχέσεις μεταξύ τους. 
Κυρίαρχη παράδοση, κεντρική παράδο- 
ση, περιφερειακές παραδόσεις. Κυρί- 
αρχη είναι σήµερα η νεωτερική. Κεντρι- 
κή είναι͵ στα παλιά έθνη, όπως το ελλη- 
νικό, το κινεζικό κ.ᾱ. η ιστορικότερη ᾱ- 
πό τις προνεωτερικές παραδόσεις, κε- 
ντρική σε µας.είναι η Ορθοδοξία, αν 
μιλάμε για το θρησκευτικό πεδίο. 0 Κοι- 
νοτισµὀς, αν μιλάμε για το πολιτειακό. 
Το Πρόσωπο, αν µιλάµε για το Οντολο- 
γικό πεδίο. Η ελληνική Κοινή, αν µιλάµε 
για το γλωσσικό. Στην αγιορείτικη Πολι- 
τεία όλες αυτές οι παραδόσεις υφίστα- 
νται ως ενιαία παράδοση και αποτελούν 
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όχι µόνο την κεντρική, αλλά και την κυ- 
ρίαρχη παράδοση. Εξακολουθεί να ζει 
εκεί "το Βυζάντιο µετά το Βυζάντιο”. Βε- 
βαίως, η νεωτερικότητα µπήκε στο Ὁ- 
ρος και το επηρέασε, από πολλές πλει- 
ρές, µε την κοινή σε όλο τον ορθόδοξο 
χώρο έκφραση, που είναι το ζεύγμα ευ- 
σεβισμού-εθνοφυλετισμού, αλλά δεν ᾱ- 
πέκτησε την επιρροή ηγετικής παράδο- 
σης, όπως στον υπόλοιπο ελληνικό χώ- 
ρο. 

Η οικουµενικότητα ὅεν "αποκλείει 
την εθνικότητα. Ούτε η εθνικότητα την 
οικουμενικότητα. Όπως πιστεύουν οι 
"προοδευτικοί” και οι "συντηρητικοί" 
µας φωστήρες. Το ένα προύποθετει το 
άλλο. Είναι η κλασική σχέση "ουσίας 
και ᾿υπόστασης”. Όλου και µέρους στο 
πεδίο του πολιτισμού. 


Οι µεταβατικές εποχές 


Οι µεταβάσεις, από µια µορφή Οικουμέ- 
νης σε µια άλλη, είναι ιδιαίτερες επο- 
χές, όπου ρευστοποιούνται οι πριν πα- 
γιωµένες πολιτισμικές δοµές. Οι επο- 
χές αυτές έχουν έντονα τα χαρακτηρι- 
στικά της "θεμελιακής” αναζήτησης. Εἰ- 
ναι εποχές συγκρητισμού και αναθεµε- 
λίωσης. 

Σήµερα η νεωτερικότητα αμφισβητει- 
ται παντού στον κόσµο. Παράλληλα, έ- 
νας όψιµος “εκσυγχρονισμός” προσπα- 
θεί να επαναλάβει το "αποτυχημένο᾽ 
πείραµα εκνεωτερισμού, σε όλες σχε- 
δόν τις χώρες της περιφέρειας. Η κυθ- 
φορούμενη µετανεωτερική µορφή Οικου- 
µένης, αν γεννηθεί, θα αναδείξει ασφα- 
λώς τον δικό της τύπο έθνους; το µετα- 
νεωτερικό έθνος, Από τη νεωτερική ε- 
θνική ταυτότητα βαίνουµε πιθανώς για 
µια άλλη µετανεωτερική. Η πάλη για τη 
µετανεωτερική αναμόρφωση της Οικου- 
µένης και των εθνών, συνιστά βασική τά- 
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ση στην τρέχουσα διεθνή κατάσταση. Η 
λεγόμενη “παγκοσμιοποίηση” ὅεν πρό- 
κειται να εξαλείψει τα έθνη, απλώς θα 
τα αλλάξει. Το ζήτηµα είναι να δει κα- 
νείς ποιο θα είναι το περιεχόµενο της 
µετανεωτερικής εθνικότητας, Ποιος θα 
είναι ο Κοινός Λόγος της µετανεωτερι- 
κής Οικουµένης. 

Το µετανεωτερικό ανιχνεύεται στα 
συμπτώματα της κρίσης του νεωτερικου, 
τα οποία υποδηλώνουν ενα σαφέστατο 
έλλειμμα οικουµενικότητας, ήδη απειλη- 
τικό για την αναπαραγωγή του παγκό- 
σµιου συστήµατος. Απ᾿ έξω φαίνεται ως 
"έλλειμμα δικαιοσύνης”, συναγόµενο ᾱ- 
πό την πρωτοφανή εθνική και κοινωνική 
ανισότητα, που συμπυκνώνεται εκρηκτι- 
κά στο χάσµα Βορρά-Νότου. Επίσης, ως 
επικίνδυνο έλλειμμα οικολογικής ισορ- 
ροπίας. Από µέσα, φαίνεται ως ανθρω- 
πολογική αποσύνθεση. Ἐλλειμμα υπο- 
κειµενικότητας. Έκλειψη του υποκειμέ- 
νου. Αυτονόµηση των συστηµάτων. Μη- 
χανοποίηση του ανθρώπου. 

Κατά βάθος, ζούμε το φαινόμενο που 
ονομάζουμε κρίση της εξατοµίκευσης. 0 
νεωτερικός πολιτισμός είναι εξατοµικευ- 
τικός πολιτισμός. Παίρνει τον άνθρωπο 
από τη στιγµή της γέννησής του και τον 
εκπαιδεύει έτσι ώστε να γίνει άτοµο. Σε 
αντίθεση µε τους κολεκτιβιστικούς πο- 
λιτισμούς, που φροντίζουν να καταπνἰ- 
γουν την ατοµικότητα µέσα στον ἀνθρω- 
πο, κάνοντάς τον ανίκανο να απογαλα- 
κτισθεί από την ομάδα. Ο νεωτερικός 
εξατομικευτικός πολιτισμός είναι ο τρί- 
τος στην Ιστορία, µετά τους αρχαίους, 
τον ελληνικό και τον ρωμαϊκό. Από την 
Ελληνική, αλλά και τη ρωμαϊκή εμπειρία, 
ξέρουμε, αυτό που επιβεβαιώνουμε σή- 
μερα: ότι η εξατοµίκευση, όταν πλησιᾶ- 
σει στο κατώφλι της ολοκλήρωσής της, 
έρχεται αντιμέτωπη µε τις εσωτερικές 
της αντιφάσεις, οι οποίες εξωτερικεύθ- 
νται µε τη µορφή τροµερών κοινωνικών 
προβλημάτων, τα οποία δεν μπορούν να 
λυθούν χωρίς "αλλαγή παραδείγματος”. 
Τότε το άτομο διασπάται και το κοινω- 
νικό οικοσύστηµά του καταρρέει. Η δε 
παράδοση-τροφός του περιέρχεται σε 
θανάσιµη "κρίση ταυτότητας”. Δυστυ- 
χώς, οι επεξεργασίες µας πάνω στο καί- 
ριο αυτό θέµα είναι ακόµη στα σπάργα- 
να. 

Ξέρουμε από την εποχή του Ηρά- 
κλειτου ότι ο άξονας κάθε Οικουµένης 
είναι θρησκευτικός. "Τρέφονται γαρ πά- 
ντες οἱ ανθρώπιοι νόμοι υπό ενός, του 
θείου”. Είναι, όπως είπαµε και στην αρ- 
χή, η νοηµατοδότηση της σχέσης ανθρώ- 
που - θεού. Η νεωτερική νοηµατοδότη- 


ση, εντελώς πρωτότυπη, ήταν η εξής: 0 
θεός είναι Μηδέν. Η σχέση µε τον θεό 
είναι σχέση µε το Μηδέν. Γι) αυτό και 
πολλοί θεωρητικοί της κρίσης της νεω- 
τερικότητας αναγνώρισαν στον Μηδε- 
νισµό το τελικώς σαθρό θεμέλιο της νε- 
ωτερικής εξατοµίκευσης. Η µηδενιστική 
νοηµατοδότηση της θεµελιακής υποκει- 
µενοποιητικής σχέσης είχε γίνει, σηµειω- 
τέον͵ καθαρώς για λόγους μεταφυσικής 
διασφάλισης της ατομικής ελευθερίας. 
Λόγους απολύτως δικαιωµένους ιστο- 
ρικά, αφού 0 θεός της μεσαιωνικής Δύ- 
σης παραήταν δεσποτικόὀς και ανελεύ- 
θερος. 

Η µηδενιστική νεωτερική "θέσμισπ”, 
λόγω του ελλείμματος οικουµενικότητας 
στο οποίο αναφερθήκαµε, αμφισβητεί- 
ται ήδη ριζικά. Απ᾿ έξω την πολεμά ο 
φονταμενταλισµός, Από µέσα, τη ροκα- 
νίζει η λεγόμενη "νέα θρησκευτική συ- 
νείδηση”, στην οποία περιλαμβάνονται 
και οἱ περισσότερες μορφές της ΟιΚο- 
λογίας. 

Η φονταμενταλιστική αμφισβήτηση ε- 
χει ευρύ ριζοσπαστικό βεληνεκές, διότι 
βοηθά τους λαούς τής περιφέρειας να 
βγουν από την εθνική αλλοτρίωση. Να 
απαλλαγούν απὀ τον πολιτιστικό µπε- 
ριαλισµό της νεωτερικής παράδοσης. 0- 
ξύνει την αυτοσυνειδησία τους και τεί- 
νει να μετατρέψει τα περιφερειακά έθνη 
σε υποκείµενα της σύγχρονης ιστορίας 
τους. Ο φονταμενταλισµός είναι ωστό- 
σο παγιδευµένος, Όχι µόνο από τη νεω- 
τερική αλλοτρίωση των προνεωτερικών 
παραδόσεων, αλλά και από τα δικά τους 
ιστορικά ελλείμματα οικουµενικότητας, 
που είναι πολύ μεγαλύτερα απ᾿ αυτό της 
νεωτερικής παράδοσης. 0 βασικός λό- 
γος, που 6 φονταμενταλισμός δεν συνι- 
στά εναλλακτική λύση στη νεωτερικότη- 
τα, είναι γιατί τα πρότυπα που επικαλεί- 
ται είναι κολεκτιβιστικά.΄ Ανάλογη είναι 
η κατάσταση και µε τη λεγόμενη "νέα 
θρησκευτική συνείδηση” που αναπτύσ- 
σεται στη Δύση. Ενώ αυτό που ζητεί ο 
δυτικός άνθρωπος από τη "νέα πνευµα- 
τικότητα” είναι η διάσωση του ατόμου, η 
αναγέννηση του σε ένα ανώτερο επίπε- 
ῥο, όπου θα αίρεται η αντίθεση ελευθε- 
ρίας - δικαιοσύνης και ανθρώπου - φύ- 
σης, παγιδεύεται σε οντολογίες κοσµο- 
κεντρικές και κατά βάθος κολεκτιβιστι- 
κές. Ενώ καταρρίπτει τις επαναπαυτι- 
κές ανοησίες του θετικισμού και καλεί 
το άτομο στην εγρήγορση και την υπευ- 
θυνότητα, η "νέα πνευματικότητα” είναι 
αδιόρατα δεσμευμένη στην άγονη τρο- 
χιά της μεταφυσικής απροσωπίας. Οι µε- 
ταφυσικές της είναι σαφώς προχριστιαᾶ- 


νικές.᾽ 

Η κρίση του νεωτερικού μηδενισμού, 
0 φονταμενταλισμός και 6 "νέος µυστι- 
κισμός”, συνθέτουν τον ιστορικό πλαί- 
σιο, µέσα στο οποίο καλούµαστε να ᾱ- 
ναρωτηθούµε για το ρόλο της κεντρικής 
µας παράδοσης στον σύγχρονο κόσµο. 
Και ειδικότερα για το ρόλο του Αγίου 
Ὄρους, δηλαδή του χώρου όπου η πα- 
ράδοση αυτή έχει υποστεί τη λιγότερη 
νεωτερική αλλοτρίωση. 


Η σημασία του ελληνορθόδοξου 
μυστικισμού 


Το ζητούμενο (και διαφιλονικούμενο) εἷ- 
ναι ο τύπος ανθρώπου. Το δυναμικό ἆ- 
τοµο της νεωτερικότητας δίνει τη θεση 
του στο αυτοματισμένο άτομο. 0 άνθρω- 
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πος-κατασκευαστής συστηµάτων υπο- 
ὑουλώνεται στα συστήµατα, η αναπαρα- 
γωγή των οποίων αποβαίνει και 0 σκο- 
πός της χαµοζωής του. Ποιος είναι ο 
(ητούµενος µετανεωτερικός τύπος αν- 
θρώπου, αν αυτός δεν θέλουμε να είναι 
το Αυτόματο; Ιδού το κεντρικό ερώτημα. 
Η σύζευξη ανθρώπου-μηχανῆς είναι, ὁ- 
λο και περισσότερο, το δεδομένο αντι- 
κειµενικό πλαίσιο του ανθρωπολογικού 
προβλήματος σήµερα. 0 άνθρωπος-μη- 
χανή ζητεί τον τρόπο να υπερβεί τη µη- 
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χανικότητα, µέσα κι έξω του. 

Έχει απάντηση η ελληνική παιδεία; 
Η όποια ελληνική παράδοση: 

Από τις διάφορες μερίδες της δια- 
νόησής µας µόνο η λεγόμενη "νεορθύ- 
ῥοξη” έχει δώσει απάντηση. Η λεγόμενη 
“προοδευτική”, βαθιά νυχτωµένη, δεν 
δέχεται καν το ερώτημα. Γι΄ αυτήν, η νε- 
ωτερικότητα είναι το "τέλος της Ιστορί- 
ας”. Δεν υπάρχει “πέραν” της νεωτερι- 
κότητας. Μόνο "πίσω” υπάρχει. Ούτε η 
λεγόμενη “συντηρητική” μερίδα έχει δῶ- 
σει κάποια απάντηση. Δεν ασχολείται 
µε τέτοια ζητήματα. Η µόνη απάντηση 
που διαθέτουµε είναι λοιπόν αυτή των 
γεορθόδοξων” για το Πρόσωπο. Η ε- 
γιαία ελληνική παράδοση γνωρίζει το 
Πρόσωπο, ως ανθρωπολογικό τύπο, 0 


οποίος υπερβαίνει το δίπολο ατοµικι- 
σμού-κολεκτιβισμού. Το Πρόσωπο είναι 
υποκείµενο αγαπητικής και όχι κυριαρ- 
χικής-εξουσιαστικής κοινωνικής ενέρ- 
γειας, όπως το άτομο. Υποτίθεται μάλι- 
στα ότι µας διδάσκει η παράδοση αυτή, 
πώς φτιάχνεται 0 εν λόγω τύπος υπο- 
κειµένου. 

Από τις παραδοσιακές περιγραφές 
μπορούμε, όντως, να διαπιστώσουμε ὁ- 
τι το Πρόσωπο ταιριάζει εκπληκτικά µε 
τον τύπο ανθρώπου που ζητάµε στο πλαί- 


'Καβολικο της μονής Νουτλονµουσιοι". 
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σιο της µετανεωτερικής αναζήτησης. Η 
µόνη σοβαρή επιφύλαξη που θα μπορού- 
σα να διατυπώσω είναι µήπως περιγρά- 
φει ένα ιδανικό, που είναι µεν ωραίο, 
αλλά αδύνατο να πραγµατοποιηθεί. 
Μπορεί το Πρόσωπο να ενσαρκωθεί σε 
πρακτική πρόταση; Αυτό είναι που µε- 
τράει. 

Η πίεση του πρακτικού ερωτήµατος 
είναι, ουσιαστικά, και Το αίτιο που προ- 
κάλεσε την αναβίωση του μοναχισμού 
στον ελληνικό χώρο και την εκπληκτική 
άνοδο της ακτινοβολίας του Αγίου Ὁ- 
ρους. Το ερώτηµα απευθύνεται, πριν απ᾿ 
όλα, στους καλογήρους µας, Μπορούν 
να ανταποκριθούν στο πιεστικό αυτό αἷ- 
τηµα των καιρών; Δύσκολη η απάντηση, 
αλλά προκειµένου για το Όρος πρέπει 
να είναι, ασφαλώς, πιο εύκολη, σε σύ- 
γκριση µε την κρατικοποιηµένη ελλαδική 
εκκλησία. Υποτίθεται, επαναλαμβάνου- 
με, ότι εκεί είναι λιγότερο βαρύ το νεω- 
τερικό κέλυφος και η εξαιτίας του στρε- 
βλωτική αλλοτρίωση. Το Όρος υπήρξε η 
Κιβωτός της Ορθοδόξου Παραδόσεως, 
Η οικουμενικότητά του παραμένει ζωντα- 
νή, 0 ελληνισμός του υπέρτερος του ελ- 
λαδισμού. 

Ας υποθέσουμε ότι έχουµε διατυ- 
πώσει σωστά το ερώτημα. Ότι δηλαδή 
ζητάμε τον µετα-ατομικό, µετα-κολεκτι- 
βιστικό, µετα-μηχανικό άνθρωπο. Ας υ- 
ποθέσουµε, επιπλέον, ότι αυτός είναι 
το Πρόσωπο. Ας υποθέσουμε, τέλος, - 
τι η αθωνική Πολιτεία κρύβει µέσα της, 
µε τον καλύτερο δυνατό τρόπο, τη δυνα- 
τότητα πραγµάτωσης του ιδανικού αυ- 
τού. Τίθεται το ερώτημα: Πώς φανταζό- 
µαστε το διά ταύτα, το πρακτέο, την πα- 
ρέµβαση στο ιστορικό πρόβλημα: 

Από τη στιγµή που μιλάμε για σκόπι- 
µη ὁραστηριότητα, αυτή αυτομάτως προσ- 
διορίζεται σε δύο µέτωπα: α) Ως ειδική 
εκπαίδευση που δίνει στο άτοµο την ι- 
κανότητα να υπερβαίνει τη µηχανικότη- 
τα, µέσα κι έξω του, και β) ως οικοδόµη- 
ση Κοινότητας (όχι σέκτας) ικανής να 
αντέχει στο μηχανικό περιβάλλον των συ- 
στηµάτων και να το αλλοιώνει, λειτουρ- 
γώντας ως ενσάρκωση του Προσώπου. 
Μιλάμε, λοιπόν, για προσωποκεντρική 
εκπαίδευση, αφενός και για δηµιουργία 
προσωποκεντρικών κοινοτήτων, αφετέ- 
ρου. Ἡ, αλλιώς: για το πώς μαθαίνουμε 
γα αποκτούµε την Αγάπη, που συνιστά 
το Πρόσωπο και για το πώς οικοδομού- 
µε Κοινότητα πάνω στην "Ἀκτιστή” αυτή 
Ενέργεια. 

Αυτά τα δύο είναι που προσδοκού- 
µε από το πιο συνειδητό και εξελιγμένο 


δυναμικό της οικουμενικής µας παρα- 
ὑόσεως. Αν είχαµε καρποφορία στις δύο 
αυτές κατευθύνσεις, θα μπορούσε να 
ῥοθεί το έναυσμα για τη δημιουργία µιας 
νέας οικουμενικής παραδόσεως, ικανής 
να µπει στη θέση της νεωτερικής και να 
καλύψει τα κενά καιτους κινδύνους που 
δημιουργεί η κατάρρευσή της. Θα µπο- 
ρούσε, κατ αρχήν, να βγάλει τη µετανε- 
ωτερική αναζήτηση από τον κλειστό φο- 
νταμενταλιστικό και "νεοθρησκευτικό” 
της ορίζοντα. 

Αν, όπως πιστεύουν οι συνθρη- 
σκειώτες µας, 0 Λόγος του Προσώπου 
είναι υπεριστορικός, αλλά ενσαρκώνε- 
ται µέσα στην Ιστορία. Αν οι ιστορικές 
μορφές ενσάρκωσης του Λόγου είναι πά- 
ντοτε πεπερασμένες και σχετικές και 
κατ ανάγκην διαφέρουν από πολιτισμό 
σε πολιτισμό. Τότε καλούμαστε, ουσια- 
στικά, να περάσουμε σε µιαν άλλη µορ- 
φή ιστορικού χριστιανισμού. Απροσδιό- 
ριστα διαφορετική από εκείνη του νεω- 
τερικού ή του προνεωτερικού ιστορικού 
χριστιανισμού. Πώς ακριβώς θα είναι ο 
μετανεωτερικός ιστορικός χριστιανι- 
σµός δεν μπορούμε να το ξέρουμε, αλ- 
λά αν δεν είµαστε σταθεροί στη διαχρο- 
νική ουσία της τριαδικής παραδόσεως 
και ανοιχτοίσε νέες μορφές δεν θᾳ µπο- 
ρέσουµε φυσικά ποτέ να το μάθουμε. 


Περιορισμοί 


Σε κάθε πρόταση η διερεύνηση των πε- 
ριορισµών αποτελεί σηµαντικό θέµα. Αν 
δεν εντοπίσεις τους υφιστάμενους πε- 
ριορισμούς και δεν τους παρακάµψεις, 
είσαι καταδικασμένος να μείνεις στις 
καλές προθέσεις και στους ευσεβείς 
πόθους. 

Στην περίπτωσή µας μπορούμε να 
κατατάξουµε τους υφιστάμενους περιθ- 
ρισμούς σε τρεις βασικές κατηγορίες, 
Η πρώτη κατηγορία σχετίζεται µε το νε- 
ωτερικό κέλυφος που βαραίνει πάνω 
στην Ορθόδοξη παράδοση και το οποίο 
δημιουργήθηκε σαν αποτέλεσµα της προ- 
σπάθειάς της να επιβιώσει στο πλαίσιο 
του νεωτερικού πολιτισμού. Η δεύτερη 
κατηγορία συνδέεται µε την αλλοτρίωση 
που έχει επιφέρει στην Ορθόδοξη πα- 
ράδοση η υποταγή στη νεωτερικότητα και 
εξαιτίας της οποίας έχουν νοθευτεί σο- 
βαρά τα κριτήρια. Η τρίτη κατηγορία πε- 
ριορισµών συνδέεται µε τις επιβιώσεις 
του προνεωτερικού ελλείμματος οικου- 
µενικότητας, εξαιτίας του οποίου στο 
παρελθόν υπερφαλαγγιστήκαµε από το 
Ισλάμ και τη φραγκοτευτονική Δύση. 0 
χώρος δεν µας επιτρέπει ανάλυση και 
των τριών κατηγοριών. Για κάποια στοι- 


χεία πάνω στις δύο πρώτες θα παρα- 
πέµψω τον αναγνώστη στα βιβλία µου Ἑ- 
θνος και Παράδοση και Έκλειψη του 
Υποκειµένου, για να αναφερθώ εδώ δι' 
ολίγων στους προνεωτερικούς περιθ- 
ρισμούς. 

0 μοναχισμός ξεκίνησε ως αμυντι- 
κό κίνηµα: Φεύγω στην έρημο για να δια- 
φυλάξω την αυθεντικότητα του χριστια- 
νικού βιώµατος. Για να σώσω το ιδεώ- 
δες από την απειλούµενη παραχάραξη. 
Αναδιπλώνομαι µακριά από τον κόσµο, 
σε αναμονή ευνοϊκότερων ιστορικών 
συνθηκών. Παραιτούμαι, προσωρινά, ᾱ- 
πό το παράγγελµα "πορευθέντες µαθη- 
τεύσατε πάντα τα έθνη” και "ως εν ου- 
ρανώ και επί της γης”. Όμως, ουδέν µο- 
νιμότερον του προσωρινού. Η φυγή από 
τον κόσµο έγινε ιδανικό, οριστική. Τού- 
το αποτελούσε σαφώς και εξακολουθεί 
να αποτελεί, στρεβλή κατανόηση του χρι- 
στιανισμού. 0 Χριστός πήγε στην έρημο, 
αλλά µόνο για σαράντα µέρες. Όχι για 
ολόκληρη τη ζωή του. Εμείς, κόβοντας 
τον Χριστό σε φέτες, παίρνουμε το κομ- 
μάτι που µας βολεύει. Στην προκειμένη 
περίπτωση µόνο το κομμάτι που αντι- 
στοιχεί στις σαράντα µέρες. Είναι αυ- 
τονόητο ότι η φυγή, για κάποιο διάστη- 
μα, ενώ είναι νόμιμη και αναγκαία, δεν 
είναι αυτοσκοπός, Είναι αναγκαία για 
λόγους προετοιμασίας, ώστε η επάνο- 
ὅος στον κόσµο και η δουλειά µέσα στον 
κόσµο, να είναι αποτελεσματική. ΤΟ µο- 
ναστήρι είναι ένα είδος πανεπιστημίου. 
Δεν λέμε πως δεν χρειάζεται. Απεναντί- 
ας; Χωρίς τριτοβάθμια εκπαίδευση, ᾱ- 
πλώς δεν έχεις εκπαίδευση. Και χωρίς 
εκπαίδευση δεν έχεις τίποτα. Αλλά δεν 
πάµε στο πανεπιστήμιο για να σπουδά- 
ζουμε αιωνίως. 0 σκοπός είναι να βοη- 
θήσουμµε τον κόσµο, όχι τον εαυτό µας. 
Βοηθάµε και "σώζουμε” τον εαυτό µας, 
µόνο στο μέτρο που βοηθούµε και "σώ- 
ζουμε” τον κόσµο. 

Υπάρχει, λοιπόν, στον δικό µας ι- 
στορικό χριστιανισμό µια ορισμένη στρέ- 
βλωση, ως προς τη θέση του μυστικι- 
σμού. Είναι πολύ σηµαντικό να κατανοή- 
σουµε τις ρίζες της στρέβλωσης αυτῆς, 
Βρίσκονται στην εποχή της ελληνικής πα- 
ρακµής, Ο στωικισµός, ο επικουρισµός, 
0 νεοπλατωνισµός, ϱ γνωστικισµός, εἷ- 
χαν έναν κοινό παρονομαστή: Η αριστο- 
κρατία του πνεύματος αποσύρεται στον 
Κήπο της, µακριά από την ακάθαρτη πο- 
λιτειακή πραγματικότητα. 0 πνευματικός 
άνθρωπος μεταβάλλεται σε ιδιώτη, ατο- 
µικά ή κατά οµάδες. Η τραυµατική εµπει- 
ρία της χρεοκοπίας του ελληνικού πολι- 
τειακού ιδεώδους, της Πολιτείας τής βα- 


σισµένης στο αυτεξούσιο ελληνικό άτο- 
μο, αφού µεταλλάχθηκε σε θεοποίηση 
του ηγεμόνα και εισαγωγή των περσικών 
αυτοκρατορικών προτύπων, ως αναγκα(- 
ων για την ύπαρξη "Οικουμένης”, έγινε 
θεωρία δικαιωτική της αποχής του πνει.- 
ματικού ανθρώπου από τα πολιτειακά 
δρώμενα. Η Άνω Πόλις παίρνει διαζύ- 
γιο από την Ενθάδε Πόλιν και αυτή η 
τελευταία εκχωρείται στον Διάβολο (τον 
"άρχοντα του κόσμου τούτου”) και τελι- 
κά στον Σουλτάνο. Η "συναλληλία” υ- 
πήρξε µόνο στο πεδίο της ιδεολογίας, 
όχι στην πράξη. Δεν ισχυρίζοµαι εδώ ότι 
μπορούσε να γίνει (ή όχι) και διαφορε- 
τικά. Απλή διαπίστωση κάνω. Δεν ισχυ- 
ρίζοµαι επίσης ὁτι αυτή η γραµµή κυ- 
ριάρχησε απόλυτα ή στις περισσότερες 
περιπτώσεις. Είναι σίγουρο, πάντως, ότι 
δεν ήταν αυτή η γραμμή του οσίου Μα- 
καρίου του Αιγυπτίου, του Μεγάλου Βα- 
σιλείου, του Χρυσοστόμου, του Μαξίμου 
του Οµολογητή, του αγίου Γρηγορίου του 
Παλαμά ή του Αγίου Κοσμά του Αιτωλού. 
Όμως, η σχέση των δύο γραμμών δεν 
έγινε ποτέ αντικείµενο διεξοδικών διευ- 
κρινίσεων. 0 όρος “συγκόλληση” θα ή- 
ταν ϱ καταλληλότερος για να αποδώσει 
αυτό που ίσχυσε στην πράξη. 

Η σχέση των δύο γραμμών πρέπει 
να επανακαθοριστεί σήµερα διεξοδικα. 
Εξάπαντος και κατεπειγόντως. Αλλιώς, 
θα ενσωματωθεί και ο Ορθόδοξος µυ- 
στικισµός στο "πάτσγουορκ” της λεγό- 
µενης "νέας θρησκευτικής συνείδησης”. 
Ἠδη έχουν γίνει αρκετά βήματα στην κα- 
τεύθυνση αυτή. Η ευθύνη των πλεον φω- 
τισµένων από τους μοναχούς µας είναι 
επί τούτου µεγάλη. Ο μοναχισμός µας 
πρέπει να λειτουργήσει συνειδητά σαν 
"μετανεωτερικό σχολειό”. Όπου ξυπνάς, 
μαθαίνεις πώς πολεµιεται ο Διάβολος 
και βγαίνεις έπειτα στον κόσµο να φτιά- 
ξεις αγαπητικές κοινότητες. Κι αν τα 
βρεις σκούρα ξαναγυρίζεις, για περαι- 
τέρω εκπαίδευση. Αυτό που χρειάζεται 
ο κόσμος είναι Κοινότητες Προσώπων. 
δίχως τις οποίες ὅεν μπορούν να υπάρ- 
ξουν Έθνη Κοινοτήτων και Κοινότητες 
Εθνών. 


1. Ελλαδισμµός είναι η βασική νεοελλη- 
γική ιδεολογία. Σύµφωνα μ᾿ αυτήν, ο Ελλη- 
γισµος περιοριζεῖαι στα πρὠτα κυρίως ε- 
ὅαφικα ὄρια του ελλαδικού κρατους: Πελο- 
πὀννησο και Στερεᾶ. Αποτελει ἄρνηση της 
ρωμαιικης οικουµενικοτητας. 

2. Βεβαίως το νεωτερικὀ ἄτοµο εἶναι 
άλλου τύπου απὀ το ελληνικό. Μας διαφευ- 
γουν οι διαφορές τους, επειδη επικρατεί 0 
μύθος Οτι τάχα οι Έλληνες δεν ήταν ἄτομα. 





Ότι το άτομο είναι δυτική ανακάλυψη. Πρό- 
κειται για μύθο που βολεύει τόσο τους "φω- 
ταδιστές”, που µας θέλουν αιωνίως προ- 
σκολλημένους στη µιµητική εισαγωγή του 
νεωτερικού ανθρωπολογικού τύπου, ὁσο και 
τους "σκοταδιστες”, οι οποίοι δαιμονο- 
ποιούν τη δυτική αἴοµικότητα και εκχωρουύν 
την αρχαία Ελλάδα στον δυτικὸ πνευματικό 
αποικισμό. Όταν αυτοί οἱ τελευταίοι μιλούν 
για εξατοµίκευση εννοούν την "αποκοπή ᾱ- 
πό την ομάδα”, πράγμα που είναι σύµπτω- 
μα της κρίσης των εξατομικευτικών πολιτι- 
σµών και ὄχι της ανάπτυξης της. Η ατομο- 
κεντρική κοινωνία στηριζεται στην ενεργό 
µετοχή του ατόμου. Δεν στηρίζεται στον {- 
διώτη ή στον περιθωριακο. 

2. Στοιχεία για ἴην προβληματική αυτή 
βλ. Άρδην τ. 9. 

4 Περισσότερα για τον φονταμενταλί- 
σμό βλ. Άρδην τ. 10. 

9. Περισσότερα για τη "νεα θρησκευτι- 
κή συνείδηση” βλ. περιοδικὀ Ανιχνεύσεις 
τεύχος Σεπτεµβρίου, θεσσαλονίκη 1997. 

6. Χρησιμοποιώ τον ὄρο ιδανικό”, ως 
προσιτότερο στη σύγχρονη αντίληψη. Στην 
ορθόδοξη παράδοση καλύπτεται απὀ τους 
όρους “εσχατολογικό” και "οντολογικό”. 
Η διαφορά είναι σηµαντική: Αν το Πρόσωπο 
είναι "Ιδανικο” καλούμαστε να γίνουμε κατι 
που δεν είμαστε. Ενώ, αν το Πρόσωπο Εχει 
εσχατολογική-οντολογική νοηµατοδότηση, 
τότε καλούμµαστε να γίνουμε αυτό που πραγ- 
µατικά είμαστε. Να περάσουμε, όπως λέ- 
γεται, απὀ το "παρά φύσιν” στο “κατά φύ- 
σιν”. 

7. "Εναλλακτικές Εκδόσεις", Αθήνα 
1997 

8. "Δόμος", Αθήνα 1997. 
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Σχέσπ και αντιπαράθεση των 
δύο εννοιών 


ναμφίβολα, το έτος 1997 εί 

μμ ναι µία Χρονιά κατά την ο 

”.. ν Ἱποίαν π Θεσσαλονίκη είχε 

την τιμητική της ως Πολιτιστική 

Πρωτεύουσα της Ευρώπης. Πέραν, 

όµως, αυτού θα μπορούσε να θεω- 

ρπθεί µια χρονιά-σταθμός για την 

εικόνα και γενικότερα τη βυζαντι- 
γή τέχνη. 

Ο απολογισμός των εκδπλώσε- 
ων που πραγμµατοποιήθηκαν ή βρί- 
σκονται σε εξέλιξη είναι ήδπ σηµα- 
ντικός. Ἡ έκθεση του Μπτροπολιτί- 
κού Μουσείου της Ν. Υόρκης µε τί- 
τλο: «Η Δόξα του Βυζαντίου» γνώ- 
ρισε πρωτοφανή επιτυχία. Σύμφω- 
να µε δήλωση του διευθυντή τού 
μουσείου κ. Μοπιθερθε]]ο ξεπέρασε 
και τα µέτρα σύγκρισης που είχε ο- 
ριοθετήσει παλιότερα εκείνη του 
«Τουταγκαμών» πάνω από 500.000 
επισκέπτες. Κατά την διάρκειά της, 
σημαντικές εκδπλώσεις και συνέ- 
δρια έλαβαν χώρα. Δεύπερο, µα ε- 






.-” ιν ο 
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ξίσου σηµαντικό, γεγονός παγκοσμµ(- 
οὐ ενδιαφέροντος, αποτελεί π έκ- 
θεση µε τίλο: «Θπσαυροί του Ἁγίου 
Όρους» που διοργανώθηκε στη Θεσ- 
σαλονίκη και είναι ακόµῃπ εν εξελί- 
ξει. Την ίδια χρονιά, δέκα περίπου 
εκθέσεις µε θέµα τη βυζαντινή εἷ- 
κόνα παρουσιάστηκαν στις μεγαλύ- 
τερες ευρωπαϊκές πόλεις. Εικόνες 
από Κύπρο, Ἑλλάδα, Ρωσία, Βουλ- 
γαρία, Ρουμανία και Λίβανο, ταξί- 
δεψαν σε Ἀθήνα, Λονδίνο, Παρίσι, 
Βερολίνο, Μόναχο, Βρυξέλλες, ΓΤε- 
νεύπ, Άμστερνταμ και αλλού. Πα- 
ράλληλα, πάνω απὀ πέντε µεγάλες 
δημοπρασίες έσπευσαν να προσελ- 
κύσουν το ενδιαφέρον Φιλότεχνων 
και επενδυτών. 

Ἡ ανταπόκριση του κόσμου ήταν 
τεράστια. Ἑκατομμύρια µάτια και 
πολλά από αυτά ίσως για πρώτη Φο- 
ρά αντίκρισαν εικόνες. Ένα µεγά- 
λο πλήθος από φιλότεχνους και πε- 
ρίεργουύς, πιστούς ή αγνοούντες, ε- 
ρευνητές ή σχολάζοντες, επενδυτές 
και αδιάφορους. Λίγοι παρέμειναν 
ασυγκίνητοι. Οι περισσότεροι έγιναν 
πιο ένθερµοι υποστηρικτές ή έμε]- 
ναν µαγεμµένοι. Όχι µόνον στην ᾱ- 
Πορείτικη έκθεση των κειμηλίων, αλ- 
λά και σ΄ αυτήν της Ν. Ὑόρκης, -σύῃ- 
Φωνα µε μαρτυρίες αυτόπτων- πολ- 
λά µάτια δάκρυσαν. Στη μνήμη μου 
το απόγειο της αίσθησης συνοψίζε- 
ται στη φωνή µιας απλής γυναίκας 
που ακούστηκε να ξεχωρίζει µέσα 
από τη βουή του πλήθους: «Μα αφή- 
στε να προσκυνήσω εἶμαι χριστιανή»! 

Αυτή π απλή κουβέντα στάθηκε Ἡ 
κορύφωση του γεγονότος της έκθε- 
σης των κειµπλίων. Ὑπερκάλυψε σε 
σηµασία λόγους, εγκώµια, επισκέ- 
Ψεις επισήμων, σχολιασμούς και ε- 
πεξηγήσεις. Δικαίωσε το γεγονός α- 
σκώντας ταυτόχρονα κριτική πάνω 
του. Σ΄ αυτήν την κριτική αξίζει να 
σταθούμε λίγο αποτίοντας φόρο τὶ- 
µής στην απλή γυναίκα. 

Επισκεπτόµαστε την έκθεση µε τί- 
ἴλο: «Θπσαυροί του Ἁγίου Όρους». 
Ποια είναι π τοποθέτηση µας τελι- 


κά; Πώς δεχόμαστε τους «ΟΈπσαυ- 
ρούς»; Ποια είναι π βιωµατική απο- 
δοχή εκ µέρους µας; 

Ο Χριστός διευκρίπσε ότι δεν αρ- 
κεί απλώς π αναγνώρισπ της αξίας 
κάποιου πράγματος, γεγονός που ο- 
δηγεί στο διανοητικό βίωµα αλλά ῃ 
συνάντηση µαζί του που οδηγεί στο 
εµπειρικό βίωµα. Ἐπαινεί τους ακού- 
οντες και φυλάσσοντες το λόγο του 
Θεού και όχι τους θαυμάζοντες. Ὁ- 
πως λέει και αλλού, και τα δαιμόνια 
ακόμη πιστεύουν και φρίτουν ὅπ- 
λαδή, αναγνωρίζουν το μέγεθος και 
τη σημασία του Θείου. Στο σηµείο 
ακριβώς αυτό είναι που τίθεται το 
θέµα της ποσοστικοποίπσης των ᾱα- 
ξιών. Έχουμε λοιπόν µεγέθῃ, αντί 
για ποιότητες αρίθµπσῃη, αντί για ᾱ- 
νάγνωσπ. Σε µια εποχή όμως όπου 
οἱ παραστάσεις ψηφιοποιούντα!, η 
ποσοστικοποίπση των αξιών εγκυµο- 
γεί πλέον κινδύνους πνευματικής ᾱ- 
σφυξίας. Πρέπει να καταλάβουμε 
καλά πως αν δεν αγωνιστούµε να 
κρατήσουμε κάποιες αξίες έξω από 
το χρηματιστήριο θα φτάσουμε στο 
σηµείο να παράγουµε πολιτισμό µέ- 
σω κομπιούτερ. 

Οι εικόνες και γενικότερα τα κε]ι- 
µήλια είναι πνευματικά αγαθά, πο- 
λιτιστικάἀ αγαθά, αντικείµενα λα- 
τρείας ό,τι εσώτατο και πιο υψπλό 
για τον άνθρωπο, ἵια µας τους Ἑλ- 
ληνες. Ἡ γλώσσα των αριθμών ως 
παγκόσμιο µέσο επικοινωνίας έρχε- 
ται να καταλύσει την οικουµενικό- 
τητα του ελληνικού πνεύματος, τη 
µια γλώσσα της Ορθοδοξίας. 

Ἡ εικόνα είναι θησαυρός τεθῃ- 
σαυρισµένος στις καρδιές µας, φω- 
τίζει κάθε εσκοτισµένο νου, επισυ- 
νάγει πάντα τα έθνπ και οδηγεί α- 
σφαλώς εις την επίγνωση της αλή- 
θειας τον άνθρωπο. 


"Ο πατπρ Παύλος εἶναι 
Δικαίος τπς σκπτης του Ἁγίου 
Ἀνδρέα (Σαράι) στις Καρυές ἆἉγ. 
Όρους. 
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Χο αΦησοοΥμο το Ο9ΡΟΟ 


οΤΗΝ ΗΡΟΘΜΙΑ ΤΟΥ 


ια έντονη και οξεία συζή 
τπσπ άναψε πριν λίγο και 
ρό στην Ἑλλάδα για το θέ- 
μα του Ἅβατου του Ἁγίου Όρους, µε 
αφορμή από τπ µιά την άρνηση των 
γυναικών-υπουργών Εξωτερικών 
της Σουηδίας και Φινλανδίας -χω- 
ρίς την κάλυψη των κυβερνήσεών 
τους- να δεχθούν την προσάρτηση 
δήλωσης για το ειδικό καθεστώς του 
Ἁγίου Όρους στη συνθήκη του ΄Δμ- 
στερνταµ και από την άλλη την επι- 
στολή 385 ευρωβουλευτών από όλες 
τις χώρες να προχωρήσει π ὑΨιοθέτῃη- 
σπ αυτής της δήλωσης. 

Με πολεμικά ανακοινωθέντα και εἰ- 
σαγγελικό λόγο άνοιξε µία µεγάλῃ 
επίθεση ενάντια σε όσους υπερασπί- 
σθηκαν το ειδικό καθεστώς του Ἁγί- 
ου Όρους, Η επιβίωσή του εµφανί- 
σθηκε ως απολίθωμα της θρησκευ- 
τπκής κυριαρχίας, ὡς µία µεγάλη µά- 
χη που εδώ και αιώνες θα έπρεπε 
να έχει δώσει µε επιτυχία ο Διαφω- 
τισµός. Ἡ κατάργησή του θεωρήθη- 
κε ως µία µεγάλη επιτυχία -όχι µόνο 
στο επίπεδο των συµβόλων- του γυ- 
ναικείου κινήματος και της παγκό- 
σµιας εκστρατείας για τα ανθρώπι- 
να δικαιώµατα. 

Είναι, όµως, τόσο απλά τα πράγµα- 
τα; Πώς διαμορφώνεται στο ειδικό 
καθεστώς π θέση της αριστεράς; ἆ- 
ξίζει να προβληματισθούµε σε µία 
σειρά ερωτήματα, χωρίς ατµόσφαι- 
ρα σύγκρουσης µέχρι θανάτου, χω- 
ρίς τον γνωστό διαχωρισμό σε «Κκα- 
λούς» και «κακούς» που πάντα εξά- 
τµιζε κάθε χυμό στις συζητήσεις µέ- 
σα στην Ἀριστερά, µε σεβασμό στις 
διαφορετικές γνώμες, που πιθανά να 
εκφράζουν και διαφορετικές πλευ- 
ρές µιας αντιφατικής και όχι τόσο 
ισοπεδωµένης πραγματικότητας. 
Πρώτο ερώτημα, λοιπόν: Μπορούμε 
να αντιµετωπίζουµε το θέµα του εἰ- 
δικού καθεστώτος του Ἁγίου Όρους, 
απόλυτα και αποκλειστικά, µέσα α- 
πο Τπ σκοπιά του φεμινισμού; 

Η γνώµπ µου είναι πως όχι. εν µπο- 
ρεί να αντιμετωπίζεται µόνο µέσα 
απὀ τη σκοπιά των γυναικών το ειδι- 
κό καθεστώς, που είναι ένα διεθνές 
θέµα µε Ἱστορία διεθνών συνθηκών 
πίσω του (Συνθήκες Βερολίνου, Σε- 
βρών, Λοζάνης, Προσχώρπσης της 






τον αΑλοκονΥ  Ἁλλκλαλλνλον 





Ελλάδας στις Ευρωπαϊκές Κοινότη- 
τες). Το ειδικό καθεστώς, εξάλλου, 
δεν περιορίζεται στο Ἅβατο, αλλά 
έχει πολλαπλές και ουσιαστικότατες 
ρυθμίσεις (Ἀυτοδιοίκπτο, σύνορα, 1- 
θαγένεια, φορολογία). ἃς σκεφτού- 
µε το ΄ἆγιον Όρος, στις συνθήκες 
ελεύθερης διακίνησης κεφαλαίων 
και προσώπων της Ε.Ε., χωρίς την 
προστασία του ειδικού καθεστώτος, 
πόσο γρήγορα θα εξελισσόταν όπως 
οι υπόλοιπες παραλίες της Χαλκιδι- 
κής µε τις τουριστικές πολυεθνικές, 
τις καντίνες και τις ενοιααζόµενες 
ομπρέλες. 

Δεύτερο: Το γυναικείο ή άλλα α- 
πελευθερωτικά κινήματα πρέπει να 
σπκώνουν τα χέρια μπροστά στῃ θρη- 
σκεία Π την Εκκλησία; 

Ἀσφαλώς, όχι. Ὑπάρχουν πολλά πε- 
δία διαφορών, εκεί που ορισμένες 
ανελαστικές θρησκευτικές παραδό- 
σεις περνάνε µέσα στη σύγχροντι ζωή 
σε θέµατα όπως είναι ο έλεγχος των 
γεννήσεων, οι αμβλώσεις, π θρη- 
σκευτική εκπαίδευσπ, ο πολιτικός 
γάµος, π ταφή των νεκρών. Δεν εἷ- 
ναι χώρος σύγκρουσης µία χωροτα- 
ξικά περιορισμένη, μακραίωνη, ὁ- 
µως, Ἱστορική, πολιτιστική και θρη- 
σκευτική εστία, όπως εἶναι το Άγιον 
Όρος. 

Τρίτο: Η Αριστερά µόνο απο τῃν ά- 
ποψη των δικαιωμάτων των γυναι- 
κών θα μπορούσε να θέσει ενστά- 
σεις για το καθεστώς του Ἁγίου ΄Ο- 
ρους; 

Ἀσφαλώς, όχι. Ἡ ΔἈριστερά, για 
παράδειγµα, έχει ταυτίσει τον εαύ- 
τότης µε την ανεξιθρησκεία. Με την 
ίδια λοιπόν λογική μπορούμε να φα- 
νταστούµε παγόδες και τζαμιά στη 
χερσόνησο του ΄Ἀθω. Ὑπάρχει πλή- 
ρης σεβασμός σε όλες τις θρησκεί- 
ες, όµως, όλη π ανεπανάληπτη ταυ- 
τότητα του Ἁγίου Όρους θα έχει χα- 
θεί, όπως αντίστοιχα θα Ἱπνόταν µε 
τη Μέκκα και το Βατικανό. 
Τέταρτο: Είναι σαφώς κατανοπτή ἩΠ 
βαθειά επιθυμία πολλών γυναικών 
να μπορέσουν να επισκεφθούν αυ- 
τόν τον χώρο του μεγάλου µυστπρί- 
ου και της βαθειάς γοπτείας. Ἡ έ- 
στω να υπάρχει µία πρόσβαση σε ο- 
ρισµένα τμήματά τοῦ. 

Ἀυτό που δεν είναι κατανοητό είναι 


ότι µία τέτοια αλλαγή δεν µπορεί να 
επιβληθεί εκ των έξω, διοικητικά και 
μάλιστα µε απόφαση της Ευρωπαῖ- 
κής Ένωσης, π οποία µε τα Συνθήκῃ 
προσχώρπσης µαζί µε την ένταξη 
της Ελλάδας αποδεχόταν και την 1- 
διοτιπήα του ειδικού καθεστώτος του 
Ἁγίου Όρους. 

Ἂν σε ορισμένες χριστιανικές εΚΚΛΙΠ- 
σίες αποφασίσθηκε να υπάρχουν γι - 
ναίκες - ιερείς, αυτό έγινε µέσα ᾱ- 
πό τη δική τους εσωτερική δυναμ]- 
κή, κι όχι Ἰπατί το επέβαλε ο πρωθυ- 
πουργός της Βρετανίας µε διάταγ- 
μα ή πολύ περισσότερο το Συμβού- 
λιο Υπουργών στις Βρυξέλλες. 

Ἡ κάθε κοινωνία έχει τους δικούς 
της ρυθμούς και τον δικό της τρόπο 
να προχωρεί στην εξέλιξή της. ἃς 
διατυπώσει ο καθένας υπεύθυνα και 
µε σεμνότητα τις απόψεις του, ας 
αφήσουμε όµως τις µοναστικές κοὶι- 
γωνίες να παίρνουν οι ίδιες τις απο- 
φάσεις τους που έτσι και αλλιώς δεν 
έχουν καμία επιθυμία να εξαγάγουν 
στην υπόλοιπη κοινωνία. 

Ἄς τους αναγνωρίσουμε, τουλάχι- 
στον, σε αυτόν τον μικρό χώρο τους 
µε το µεγάλο όµως ιστορικό του φορ- 
τίο, το δικαίωµα του αὐτοπροσδιορι- 
σμού, της ελεύθερης επιλογής για 
τη ζωή τους, τη δυνατότητα να απο- 
φασίζουν οι ίδιοι ἵια την πολιτιστική 
τους ταυτότητα και ιδιαιτερότητα. 
Πέμπτο: Είναι πρόοδος, Ππ εφαρµο- 
γή όλων των σύγχρονων κοινωνικών 
στόχων στπν περίπτωσπ του Ἁγίου 
Ὄρους; 

Κατά τη γνώµπ µου, πρόοδος εἶναι, 
µέσα σ᾿ έναν κόσµο πνιγπρής και 
πλαστικής οµοιοµορφίας, να κρατή- 
σουµε µε µια ευρύτατη οικολογική 
αντίληψπ ζωντανές τις ελάχιστες α- 
κόµα ὑπεραιωνόβιες πολιπιστικές νη- 
σίδες, µε τη δική τους αίσθησπ του 
χρόνου και του νόµου, οἱ οποίες δεν 
δυναστεύουν κανέναν͵ αφού προῦ- 
ποθέτουν για τα µέλπ τους την ε- 
λεύθερπ επιλογή αυτού του τρόπου 
ζωής. ἃς σκεφτούμε τι σηµαίνει η 
επιβολή από τη σύγχρονη Κίνα, σε 
συνθήκες βέβαια κατοχής, των κα- 
γόνων της κοσμικής κοινωνίας στις 
µοναστικές κοινότητες του Θιβέτ. 
ἃἌς αποφύγουμε τις: «πολιιστικές ε- 
παναστάσεις» ευρωπαϊκού τύπου, 





χωρίς καν τη γοητεία του Μάο Τσε 
Τούνγκ. 

Έκτο: Είναι ήττα του φεμινισμού Π 
διατήρηση του ειδικού καθεστώτος . 
του Ἁγίου Όρους; 

Πιστεύω πως όχι. Ἀυτό φαίνεται και 
από το γεγονός ότι γνωστές φεμινί- 
στριες του Ευρωπαϊκού Κοινοβουλί- 
οὐ όπως π Λουτσιάνα Καστελίνα, 
πρώην πρόεδρος της Επιτροπής Πο- 
λπισμού του Ε.Κ. συνυπέγραψε την 
έκκληση ἵπα το ειδικό καθεστώς του 
Ἁγίου Όρους. Όπως είπαν, µε µε- 
γάληπ αίσθηση ασφάλειας -που δυ- 
στυχώς δεν συναντήσαμε στην Ελ- 
λάδα- λόγω της ιστορίας του γυναι- 
κείου κινήματος: «Ἄς δώσουμε τις 
µεγάλες µάχες της γυναικείας α- 
πελευθέρωσης και ας αφήσουμε το 
Ἅγιον Όρος στην πρεμµία τοῦ», 


Αρσανάς Σκήτης Ναυσοκαλυβίων. 
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Τ. Άγιον Όρος, την τύχη την α 
γαθή είχα να το πρωταντικρίσω 
εγώ πετώντας μ᾿ ένα «Μιράζ 
2000» πάνω απ᾿ τον Άθω, πέρυσι τέ- 
τοιες µέρες. Ἠταν το δώρο των φρου- 
ρών του Αιγαίου, όπως έκτοτε απο- 
καλώ τους πιλότους της πολεμικής 
μας αεροπορίας, για τη γιορτή των 
αρχαγγέλων, τη δική τους, προς µία 
ῥημοσιογράφο που επιμένει να µε- 
τράει τις αναχαιτίσεις των απέναντι 
κι όχι τις παραβιάσεις τους... 

Λέγω «τύχη αγαθή» κι ας µε πουν 
µελοδραματική, όσοι δεν ένιωσαν το 
προνόμιο να αεροζυγιάζονται µε τα 
σύννεφα. Να περιδιαβαίναν τις κατοι- 
κίες των αγγέλων. Να βλέπουν μ’ ό- 
λα τα κύτταρα του φθαρτού σώματός 
τους, την προσευχή ως αὖρα χαρμο- 
λύπης να εγκολπώνεται σκήτες και 
μοναστήρια, τις κατοικίες των ερα- 
στών µιας ταπεινότητας, που αντέχει 

κ. στο 





ουργωῳω ΑΓΑΠΗ Μλὰλόοώ 


τη λιΣΝὶλο κκλΝΜολλΏ 


χίλια χρόνια τώρα να υπερασπίζεται 
µε πίστη κι αγάπη τους πολλούς και 
άπιστους. 

Όταν διάβασα στις εφημερίδες 
πως δύο κοινοτικές κυρίες αξιωμα- 
τούχοι βγήκαν να µας επιτιµήσουν 
που επιμένουμε στο Άβατον του «Πε- 
ριβολιού της Παναγιάς» µας, ανάµε- 
σα σε κάτι φληναφήματα περί ισότη- 
τας των δύο φύλων, διακρίσεις κι άλ- 
λα τέτοια εκ του πονηρού, όταν τα 
έργα απάδουν των µεγαλοστομίων, 
στην αρχή γέλασα. Ύστερα ὅημοσιο- 
γραφικώς πονηρεύτηκα, ανησύχησα, 
για να οργιστώ εντέλει από το ενδε- 
χόµενο να πρέπει να είµαι συνεχώς 
σε ...αγιορείτικη επιφυλακή. 

θελα να τις έχω µπροστά µου µε 
ελληνικό κρασί και ψωμοτύρι, σε ἆ- 
γιες νύχτες ανοιξιάτικες, να μυρίζει 
αγιόκληµα και θυμάρι, να σκάνε µέσα 
στα ρούχα του ορθολογισμού τους και 
να τους μιλάω ώρες για τον έρωτα 
της ελευθερίας. Να προσπαθώ να 
τους πω πως για µας εδώ, τους ενα- 
ποµείναντες και τις εναποµείνασες, 
ρωμιούς και ρωμιές, ο έρωτας είναι 
που έφερε το Άβατον του Ὄρους, Και 
πως στην Κλίμακα των δικών µας α- 
ξιών, όπου θα βρείς κοµουνιστή να 
Κάνει το σταυρό του και παπά µε το 
ντουφέκι να υπερασπίζεται τα ντου- 
βάρια του και ελεύθερους πολιορκη- 
µένους και γυναίκες να χορεύουν κα- 
τά γκρεμού και µιαν Ανάσταση ακατα- 
νόητη, αφού πεθαίνεις µε την πίστη 
πως 0 θάνατος µε θάνατο νικιέται. 

Πώς να τους πω όµως, πως εμείς 
µαθημµένοι να πληρώνουμε περατα- 
τζίδικα στο Χάρο, µε τραγούδια σαν 
το «έβαλε ο θεός σημάδι παλικάρι 
στα Σφακιά κι 0 πατέρας του στον Ά- 
ὅη άκουσε µια ντουφεκιά», έχουμε µια 
Παναγιά που δεν είναι σαν τη Μαντό- 
να τους και κηδεύει το παιδί της µε 
«Ω γλυκύ µου έαρ γλυκύτατον µου 
τέκνον πού έδυ σου το κάλλος...». Τι 
να τους πω; Πως το Άβατον το σεβά- 
στηκαν επί τετρακόσια χρόνια οι µου- 
σουλμάνοι κατακτητές µας; Πως, ὁ- 
ποτε κατατρεγµένος, διωγµένος λα- 
ός, γυναικόπαιδα, έτρεξαν να κρυ- 
φτούν στο Άγιον Όρος, το Άβατον ἡρ- 


θη, όπως µε την Αγάπη και για την 
Αγάπη αίρεται ως και η ελευθερία; 

θα µε κοίταζαν ὠσάν κάτοικο ἆλ- 
λου πλανήτη αν τους έλεγα πως, - 
ποιος προσπαθήσει να παραβιάσει το 
Άβατον θα βρει σ᾿ αυτό το τρίτο πόδι 
της Χαλκιδικής ως άπαρτο ανάχωμα, 
πρώτες και καλύτερες τις γυναίκες 
αυτού του τόπου που δεν µετράνε την 
«βδλευθερία» και τα «δικαιώματά 
τους» µε το μέτρο που κονταίνει την 
πίστη των ανδρών τους. Πως δεν συλ- 
λογίζονται µε το μέτρο των δήθεν ὅη- 
μοκρατών που καμώνονται τους υπε- 
ρασπιστές των ανθρωπίνων δικαιω- 
µάτων και αποδέχονται την αποικιο- 
κρατική πολιτική, τα στρατηγικά συμ- 
φέροντα µε χώρες βαφτισµένες «χώ- 
ρες του τρίτου κόσμου» και το εµπάρ- 
ΥΚκΟ στα παιδάκια του Ιράκ, ως το ᾱ- 
παραίτητο μέτρο συνετισμού της η- 
γεσίας τους, 

Ποιος θα τολμήσει και κυρίως ποια 
γυναίκα πολιτικός να αντιπαρατεθεί 
σε µια στάση ζωής ελληνίδας γυναί- 
κας που ακόµη κι όταν πονάει και δεν 
καταλαβαίνει γιατί ο γιος της αφιε- 
ρώνεται στο Χριστό και χάνεται στο 
«Περιβόλι της Παναγιάς» το µόνο που 
δε σκέφτεται είναι να αντιπαρατεθεί 
στη βούληση του Άλλου, πατώντας 
εκεί όπου η ίδια δοξάζεται ως γυναί- 
κα όσο πουθενά αλλού. Είναι παρά- 
λογο, λοιπόν, το Άβατον; Πόσο; Ίσως, 
όχι τόσο για µας όσο το... πολιτισμέ- 
νο γεγονός να υπάρχουν κέντρα δια- 
σκέδασης στη Δύση όπου οι πορτιέ- 
ρηδες αποφασίζουν ποιος μπαίνει µέ- 
σα και ποιος όχι, µε µόνο κριτήριο την 
όψη, τα ρούχα και τον...αέρα κοσµικό- 
τητας που αποπνέουν. Πώς να το κα- 
ταλάβει το Άβατον αυτή ῃ Δύση; Που 
ότι ὅεν κατανοεί, όπου αδυνατεί να 
αισθανθεί τον όποιο Άλλο µε συγκα- 
τάβαση, όταν ὃεν µπορεί να ηθικολο- 
γήσει κατά τα καλά και συμφέροντά 
της, επεμβαίνει, κατακτά, καταπιέζει, 
βιαίως «εκπολιτίζει», πλούσια σε 
προσχήματα και λογικοφανή τεχνά- 
σµατα, χρήματα και όπλα, βέτο σε διε- 
θνείς οργανισμούς κι άλλα πολλά πα- 
ρόμοια. 

Ὅσο η Κύπρος θᾳ χωρίζεται από 





µια γραµµή αίματος βαφτισµένη πρά- 
σινη για τις δυτικές συμμαχικές (ϱ) ᾱ- 
νάγκες. Όσο οι πλούσιοι δυτικοευρω- 
παίοι θα αναζητούν σεξουαλικό του- 
ρισµό ανηλίκων στη Άπω Ανατολή ως 
«διάλειμμα στις μπίζνες. Όσο ένα κε- 
φάλι κυανόκρανου θα βαραίνει όσο µια 
χιλιάδα ανώνυμοι νεκροί σε μαύρη, ᾱ- 
σπρη, Κίτρινη, χώρα επιρροής τους, 
αυτοί οι υπερασπιστές δήθεν, των αν- 
θρωπίνων δικαιωμάτων και της ισό- 
τητας ῥήθεν των φύλων, οὗτε να µι- 
λούν επιτρέπεται για το Άβατον του 
Άθω. Νισάφι πια! Εκτός κι αν αληθει- 
ουν οἱ πληροφορίες πως τάχαµου η 
Ὀυνέσκο για να πατήσει πόδι εκει 
όπου της λένε πως υπάρχουν θησαυ- 
ροί, µε σταυροψυχάρεια τερτίπια και 
κατάλληλη διπλωματική εκµετάλλει- 
ση της βαλκανικής πολυεθνικότητας 
των μονών, μηχανεύεται να θέσει υ- 
πό την προστασία της το Άγιον Όρος. 
Στον τόπο µας κάποιος πρέπει να 
τους πει όλων αυτών των προστατών 
πως την προστασία αυτήν εμείς, ἀν- 
ὄρες και γυναίκες, τη λέμε νταβατί- 
λίκι, την απεχθανόµαστε και την πα- 
τρίδα ακόµη και µε Εφιάλτες δικούς 
μας, δεν την βγάζουµε στο κλαρί. Τη 
δε πίστη µας που δεν ξέπεσε ποτέ 
στην κοσµικότητα των συγχωροχαρ- 
τιών, την υπερασπιζόµαστε µε αίμα. 

Άλλωστε, πώς να κατανοήσουν ὁ- 
λοι αυτοί οι προστάτες και οι προ- 
στάτιδες δυνάμεις πως εμείς την [Πα- 
ναγιά την έχουµε Αρχιστράτηγο, Υ- 
πέρµαχο και τη Υπερμάχω Στρατηγω 
τα νικητήρια και την έργω αγάπη µας 
καταθέτουµε πανηγυρικώς, ψάλλο- 
ντας Χαίρε Νύμφη Ανύμφευτε. 

Σ᾽ αυτήν την Ορθόδοξη «πόρτα» 
του Ουρανού, οι δικοί µας άντρες µάς 
αφήνουν εμάς τις αγαπημένες τους 
κέρβερους. Και βρυχώμεθα κάθε που 
κάποιος ή κάποια βαφτίζει «πολιτι- 
κή», Τ0 ανίερο δικαίωµα να παρεµβαι- 
νει στην ιερότητα της προσευχής που 
δεν καταλαβαίνει. Αν δε, προσπαθή- 
σει να την ...εϕαρμόσει κιόλας, ὅα- 
γκώνουμε. 
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όπος διαλεκτός͵ το Περι 
᾽ βόλιτης Παναγιάς, θαιπια 

στός μάρτυρας καισυνεκι- 
στήςτουλαμπρού βυζαντινούπο- 
λιπισμού. Ο΄Ἀθως εἴναιτοπανά- 
κριβοθπσαυροφυλάκποτπςΟρ- 
θοδοξίας, πδύναµῃ, π δόξα και 
τοκαύκημάτης. 

Μετάτους Ἁγίους Τόπους, ο 
Άθως εἰναιτοαγιότεροόρος, «ό- 
ροςστοοποίοθέλησεοθΘεόςσνα 
κατοιυςήσε]»,τοοποίο, µαζίµετο 
Οαβώρκαιτο Σινά αποτελούν 
Τριάδα ορέωντπςθεἸκής αποκα- 
λύ ψεως, 

Άν στο Σινά, σο µέσοτηςε- 
ράμουοθεόςΠατέρας φανερώ- 
θηκεµεβροντέςκαιαστραπές 
πιανα δώσειστονεκλειτόλαότο 
νόµοτης Παλαιάς Διαθήκαις, αν 
στο Οαβώρ, ανάμεσα στακατα- 
πράσιναλειβάδιατπς Γαλιλαίας, 
ο ἹἩόςστουθεούφανερώθηκε µε 
ὀλητπδόξα Του, έπειτα στον ᾱ- 
θω, όρος εν µέσωθαλάσσης, ε]- 
κόνατης Ειἰαζλησίας, πάντοτε κχε]- 
µαζομέντις ὑπότων «κιπιάτων» 
καιουδέποτεκαταποντιζόµενης, 
-το ἉγιοΠνείπια, μυστικά καιτα- 
πεινά µετις αγιάζουσες ενέρ- 
γεπέστου μεταβιβάζεται και φω- 
πζειτις ανθρώπινες υπάρξεις και 
αποκαλίπεταιστις ωραίες και 
πνειπιατικοποιηµένες όψειστων 
μοναχών. Τράδαορέωναγιασμµιέ- 
νων: Το Σινά - Παλαιά Νομοθεσί- 
α,τοςαβώρ-πΝέαλΝομµοθεσία 
καιο Άθως -αρραβώναςτου µέλ- 
λοντος αιώνος. Δενορίστκεπε- 
αππωσιακάστον Ἀθωπτελειπαί- 
αδογμµατική διδασκαλίατης Ορ- 
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θόδοξης Ειακλησίας, π διδασκα- 
λίατων ακτίστων ενεργειών και 
δεν αναπτύχθηκε τυχαία εδώ τ 
Φιλοκαλία της αδιαλείπτου προ- 
σευκής. 

Είναι φυσικό, επομένως, όλοι 
οι Χριστιανοίκαιιδιαίερα ΟΙ µο- 
ναχοίναεταθυμούννα δουντο΄Ὁ- 


. 
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ῥροστων Μονασικών επιθυηπών. 
«ΝαδειςσταΝεάπολικαιμετάνα 
πεθάνεις», έλεγαν οιἹταλοί «να 
μπνπεθάνωπροτούδωτον Ἀθω» 
εὐκονταιοιορθόδοξοιµοναχοί, ό- 
πωςιαεγώτο ευχήθηκακαιο΄ᾶ- 
ποςΟεόςµε αξίωσε αὐτήστης 
εωλογίας. 

Παλαιότερα, διάβαζαµε σριγ- 
µέντιτην καρδιά µερικά δυτικά 
περιοδικά πιατῃν παρακμή και 
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Ππροοκυμήνα οτο 
λΓΙΟΝ οΡουο 


--κ ΡΟΥΜΑΝΙΑΟ 


κρίσιπουπερνάειοΟρθόδοξος 
μοναχισμός καικυρίως ο Ἀθωνι- 
κός. Ερχομαιτώρανα διαπστώ- 
σω προσωπικά πώς έχουν τα 
πράγµματακαινακαταλάβωότιο 
ἊΆθως διέρχεταιµῃαβαθειά αλλα- 
γή. 

Οιειδικές συνθήκςεστις οποί- 





εςαπολαµβάνειτο Άγιον Όρος 
έχουν εππτρέψειτην αύξηστι και 
τασυνύπαρξη εδώ όλωντωντύ- 
πωντηςμµοναχικής ζωής: κοινο- 
βιαισίς, ιδιορρύθµου καιπσυχα- 
στυζσής, ἐχονταςστπαδυνατότηταο 
καθέναςνασωθεάαµετονπποται- 
ριαστότρόποστπν εσωτερυστου 
αναζήτηση. Οπροσκυνητήςπου 
περνάἀεισήάμεραταμονοπάτιατου 
Άθω δεν μπορείναµπνπαρατῃ- 


ρήσεικάτιτο ξεχωριστό. Οι1διόρ- 
ρυθµες μονές υποφέρουν απὀ 
λεπψανδρία, πράγμα τοοποίοκα- 
θιστά δύσκολπτῃν όλπ ζωήτης 
μονής. «Δεν ἐρχονταινέοι στοµο- 
ναστήριυ σουλέγουν σεναχωρι- 
µένοιοιγέροντεςπατέρες απ’ 
αυτέςστις μονές, ρωτώνταςσε 
προτρεπτικά μήπως θέλειςσνα 
μείνεις σ αυτούς. Αντίθετα, Οἱ 
κοινοβιακέςσμµονές βᾳίσκονταισε 
πλήρπ άνθησπ. Χρόνομετοχκρό- 
νο αυξάνεται ο αριθµόςστων δια- 
βιούντων μερικές μονές άρχισαν 
ναπροσβλέπουν στις ιδιόρρυθ- 
µεςμµονές,͵ οιοποίεςέτσιµετα- 
σακηµατίζονταισεκοινόβια, έτσι 
ώστε σήμερα όλεςοιμονέσνα 
εἴναικοινοβιακές.Κατ αυτόντον 
τρόποπολλές αλλαγές έλαβαν 
χώρατατελευταία χρόνια κα] Ἱ- 
σωςγίνουνπερισσότερες µέχρις 
ότουοιµονές͵ «ουρανός ετάτης 
πάς», αποκτήσουντην παλιά δό- 
ξακαιαίλπτους. 

Οινέοι πουκυρίως έρχονται, 
εἵναι από χωριά καιπόλεις. Είδα 
πολλούς σττν Ἀθωνιάδα Σχολή. 
«Να καλή ελπίδαγιατομέλλον 
του Άθω», µου έλεγαν αλλάένας 
νεαρός μοναχός µου συμπλήρω- 
σε:«Ναι εἴναικαιπἈθωνιάδα µια 
ελπίδα όµως, πκανός αριθµός µα- 
θητών, λόγωτπςπλιάαςσκαιτων 
δοκιμασιών δενπαραμένει. Ημε- 
παλιπεραελπιδατου Άθω, στηρί- 
ζονταιστουςνέουςστου έρχονται 
µετέλεπαπροετοιμασία, απόιροι- 
τοι Σχολών ἈνωτέρωνκαιἈνωτά- 
των, Υιατίτο µέλλονττις ΕΙκλησι- 
ας ανήκειστους μορφωμένους 





ανθρώπους, ανθρώπουςπλέονω- 
ρίμουςκαιαποφασισµένους, Οἱ 
οποίοι γνωρίζουντι ακριβώς θέ- 
λουν καιποιοςεπναιοσκοπόστῃς 
ζωήστων». 

Ρωτώντας έναν µοναχόγιατίοι 
νέοιπου έρχονταιαποφρεύγουντις 
ιδιόρρυθµεςµονές,͵ µου αππήνττ- 
σεαπλά:«Οτρόποςζωήςστωνδεν 
µαστραβά, γιατίδεν ιάρχει κάτι 
μετοοποίο µπορούίπιενακορέ- 
σουμεταδίψαμας». Ἀιτήπ απά- 
ντησπ μου φάνηκε πολύ απλή και 
ουσιαστηςσή. Ηπροτήμηπσηι γιατῃν 
κοινοβιακήζωήφανερώνειότιαυ- 
τός οτρόπος ζωής δεν εἴναι µό- 
νοέναςτρόπος ζωής µέσαστους 
άλλους οι άνθρωποι ανακαλύ- 
πτουντις αρετέςστῃς κοινοβια- 
ιήάςζωής. Μεγάλοιιδρυτές και 
θεμελιωτέστηςκοινοβιαισής ζω- 
ής: Όσιος Παχώμιος, Μέγας Βα- 
σίλειος, Όσιος Θεόδωρος Στου- 
δίτςκά. όλοιέδειξαν πόσο δυν- 
νατάθεμµέλιαθε]κά και ανθρώτῃ- 
να έχειπκοινοβιακή μοναχική 
ζωή ζωντανή εικόνατης εἹςλ- 
σιαστηςής κοινωνίας, τόπος 1δς- 
νικόστης χριστιανιζήςστελειώσε- 
ως, οδός εὔύκολῃπ και σγουρῃπ 
προς σωτπρίαν, τόπος ευνοϊκός 
πατπν αὐύξπσπιτων µεγάλωνκχρι- 
στιανικών αρετών. τηςταπεπνώσε- 
ωςκαιτης αγάπης, µίµπσπτης αγ- 
γελησήςπολπείας, πρόγευσπτης 
ζωήστου μέλλοντος αιώνος.Ηο- 
μµαδιςσή ζωήστοκοινόβιο εἵναιπε- 
ρισσότεροτελεία, γιατίέχειεξα- 
σραλισμέντιτην παρουσίατούθε- 
οὔύ σιοµέσοτης εἶναι περισσό- 
τεροβέβαπικαιπερισσότεροεύ- 
ΚζΟλ1ι, γιατίακατάπαυστα έχειτο 
παράδεπγµακαιτΏ βοήθειατοῦ δι- 
πλανούαδελφούκαιτον σιπιβου- 
λευτικόλόγο τουπγουμένουε- 
ποµένως «πσωτπρία κερδίζεται 
μεπολλήνουθεσία», ενώ «οιχω- 
αἰσνουθεσίαπέφτουν σανταφώλ- 
λα». Εδώ,νομίζω,πως έχειτονό- 
πματηςπ προτἠιπσιτωννέων 
που έρχονταιστιςµονέςγιατην 
κοινοβιακήζωή.Η ανθρωπότητα 
και οχριστιανικός κόσμος έχει 
κάνειπολλά απατπλάπειράµατα, 
δενθέλειπλέονναπαίζειµετῃν 
ύπαρξήτου. Ἀπ΄ εδώ εἶναι ανά- 
γαιν αγκυροβολήσοιπιε ουσια- 
στικάσεπραγµατικότητεςθε]µε- 
λιαικές καισίουρες. Η κοινοβια- 
κήζωήείναιμιατέτοιαπραγµατι- 
κότητα,. αλλάτοπλέον αξιοστ- 


µείωτογεγονόςπου συναντάται 
στον Ἀθωκαιτοοποίομπορείνα 
οδηγήσισεµιαριζησιαλλαγή, εἴ- 
ναιππαρουσία ενός πκανού αριθ- 
μού εκλεκτών πατέρων, οι οποίοι 
μεταν προσωπισαζωάκαιμαρτυ- 
ρίατους θαπροσφέρουνµετῃ 
σειράτους στην επακλησίατέκνα 
πνευματικά άξιαττις αποστολής 
των. Είμαι βέβαιος πως καμιά φο- 
ράδεν έλειψαν απότον Ἀθωτέ- 
τοιαπνευµµατικά αναστήµατα.Ο 
αριθµμόςστων επτά ερημπτών, γνω- 
στώνμόνοστοθεόκαιστα ερτμ- 
κάφαράγγιατου Άθω, πιστεύω ό- 
τιδενλι/όστευσε. Όμως αιήτῃ 
φοράτο πράγµαμου φαίνεται δια- 
φορετικότερο. 

Ἐδιάβασατις εντυπώσεις κά- 
ποιων προσκυνητών στον Ἀθω, οι 
οποίοι βλέποντας έναν µεγάλο 
πνειπιατικόγέροντανόμισαν ότι 
συναντήθηκαν µετον Ἁγιο]Ισαάικ 
τον Σύρο ὀχιπολλάχρόνιααργό- 
τερα ένα Ἀθωνικό μοναστήρι Π- 
ταν σιαπρόθυρατης ερηµώσεως 
του, όμως µετον εδώ ερχοµόε- 
νόςευλογημένουπατέραμεµε- 
ρικούς υποτακτικούςτοµονα- 
στήριµέσασε μικρό χρονικό διά- 
στηµα άνθισετόσο͵ ώστε παρου- 
σίασε καρπούς καιαπέβηῃ έναα- 
πόταποφπμασµένα Ἀθωνικάκοι- 
νόβια. 

Άκουσα από ξακουστους 
πνευματικούς πατέρεςπουήσαν 
καλεσμµένοισε διάφορα µέρωγια 
τινπνευματησα καθοδήγηση, να 
μου διιγούνταιµε πόνοτῃν εξα- 
κότητος - εικόνος θεού - εξ αιτί- 
αστουμεγάλουτουριστικού ρει- 
µατος,τοοποίο έχει επιδράσει 
ποπαλότροπαστιςµονέςπου βρί- 
σκονταιστον κόσμο. Όμως, εἴναι 
παρήγορο -μου εἴπαν-τούγεγο- 
νός ότι αρκετοί απότους µονα- 
χούς πατέρεςπου βρίσκονται 
στον κόσμο δεν εξοιυκειώθηκαν, 
αλλά μαζίμεταπνειπιατικάτους 
τέκνα εγκατέλειψαντηνκοσμησή 
χλιαρότητακαι έφυγαν αναζητώ- 
νταςσταν εριµιάτου Ἀθωμιαζω- 
παυθεντυσήκαι αληθινή. 

Ἀ Πικαίοςτπτς κοινοβιακαίς 
σιαίτπςτουτµίου Προδρόµουστο 
Άγιο Όρος. 
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Η ΣΥΓΚΡΟΥΣΗ 


ΑΝΑΤΟΛΗΣ ΛΥΣΗΣ 
νεα η προκκηση Ἀοντνγκτον 
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Η Σύγκρουση Ανατολής-Δύσης 
και η πρόκληση Χάντιγκτον 


Η παρούσα έκδοση περιλαμβάνει δύο 
κείµενα του Χάντιγκτον που συνοψίζουν 
την ἀποψή του περί σύγκρουσης Πολιτι- 
σµών -η Δύση-φρούριο απέναντι στην 
Ανατολή- µια εκτεταμένη εισαγωγή του 
Γ. Καραμπελιᾶά καθώς και κείµενα των 
ΜΙ. ΜΕεΝΕεΙΙ, Χ. Γιανναρά, Κ. Ζουράρι και 
ϐ. Στοφορόπουλου. 


01 1Α ΚΒΙΣΡΤΕΝΑ 
Έθνη χωρίς εθνικισμό 


Το βιβλίο αυτό περιλαμβάνει ὅυο δοκί- 
µια της Κρίστεβα. Το πρώτο, "Ἔθνη χω- 
ρίς Εθνικισμό” γράφτηκε το 1395 και το 
δεύτερο, "Μια ανοιχτή Επιστολή στον 
Χαρλέμ Ντεζίρ” -τον ιδρυτή του 9059- 
Βαοίσπιε- το 1990. 

Η κριτική της Κρίστεβα στρέφεται! τύ- 
σο ενάντια στους σωβινιστές ὀσο και 
στους δήθεν οικουµενιστές που δεν θὲ- 
λουν να αποδεχθούν την ύπαρξη και Την 
οικουμενική διάσταση του έθνους. 


ΜΑΡΙΑ ΒΕΙΝΟΓΛΟΥ 
Τ0 πέρασμα της Μυκάλης 


"Για να ανασυστήσεις µια ιστορική ε- 
ποχή απαιτείται όραση και θέα, απαιτού- 
νται γνώσεις. Μυθολογία, εθνολογία, 
Βρησκειολογία, η γεωγραφία µε την |- 
στορία, λαογραφία, τέχνη, ενδυµατολο- 
για... 

εεΤο πέρασμα είναι εκεί, εν δυνάμει, 
αόρατο µέσα στο σκοτάδι, περιμένει εσέ- 
να που η µελέτη και Το πάθος σου να 
ψάχνεις γι αυτό Το πέρασμα σε φέρνουν 
εν τέλει μπροστά του...". 


ΤΟΥΡΚΙΑ | 
Ισλάμ και κρίση του κεμαλισμού 


Το βιβλίο αυτό αποτελεί το πρώτο µιας 
σειράς τριών έργων µε θέµα τη σύγχρο- 
νη Τουρκία και ασχολείται µε Τα εὔωτε- 
ρικά της προβλήματα. 

Περιλαμβάνει κείµενα των: Ε. Κουρ- 
κτσού, Ν. Σαρρή, Γ. Καραμπελιά, Σ. ζου- 
µπόάιντα, Σ. Αγιάλα κ.ᾱ. 

θα ακολουθήσει µια αντίστοιχη συλλογή 
για Το γεωπολιτικό ρόλο της Τουρκίας 
και ένας ιδιαίτερος τόμος για Τις ελληνο- 
τουρκικές σχέσεις, 





ΑΦΙΕΡΩΜΑ 








άνθρωπος είναι το επί 

της ὙΎης (ζώον θεούμε 

νον. Την ανάγκη και την ορ- 
µή τού ανθρώπου να καταστεί κοσµι- 
κός θεός τη διαπιστώνουμε και σε 
ύλα τα επίπεδα της ανθρώπινης |- 
στορίας και του ανθρώπινου κόσμου. 
Παλαιότερα, µέσω των θρησκειών 
του ἤ των φιλοσοφιών και των ασκη- 
τικών του, σήµερα δε µέσω της επι- 
στήµης, της τεχνολογίας Και της δύ- 
ναµης. 0 καθηµερινός απλός άνθρω- 
πος, αν ὅεν αγωνίζεται να επιβιώσει 
από την πείνα και την ασθένεια, ό- 
πως συμβαίνει στον τρίτο κόσµο αλ- 
λά και εν πολλοίς στον λεγόμενο 
«πολιτισμένο» κόσμο, τότε επιδιώ- 
κει να πετύχει την απόλυτη ευτυχία 
µέσω των δυνατοτήτων που του ὅί- 
ὅονται από το επάγγελμά του Και την 
οποιαδήποτε κοινωνική ή πνευµατι- 
κή του κατάσταση. Πάνω από τον ᾱ- 
πλό καθημερινό άνθρωπο και σε πολ- 
λαπλά ιεραρχηµένα επίπεδα στέκε- 
ται 0 άνθρωπος της εξουσίας, ως ε- 
πιστήµονας, ως φιλόσοφος, ως πο- 
λιτικός, ως επιχειρηματίας, ως στρᾶ- 
τιωτικός, ως ιερωμένος και πάνω ᾱ- 
πό τους κατά τόπους και κατά έθνη 
ανθρώπους της εξουσίας στέκονται 
σε κάποια ιεράρχηση δυνάμεων τα έ- 
Βνη και κράτη που ασκούν την κυριαρ- 
χια επί ἄλλων εθνών ή κρατών σε µια 
διαρκή εναλλαγή. Και τα πράγματα 
ησαν περίπου έτσι εδώ Και αρκετές 
χιλιετηρίδες, Όμως, η αξιοποίηση 
της ελληνικής επιστήµης από την 
δυτική Αναγέννηση Και µετά έφερε 
στο προσκήνιο ένα νέο δεδομένο, το 
οποιο είτε το θέλουµε είτε όχι έχει 
αλλάξει ριζικἀ την παραδοσιακή µορ- 
φή της ανθρώπινης ιστορίας, ενώ στο 
προσεχές μέλλον η αλλαγή θα είναι 


ΤΟΥ γΓοθοβργιοΥ πα ὺΥλο 


ανυπολόγιστος για τα δεδοµένα του 
παρελθόντος, Αυτό που εννοούμε ε- 
δώ είναι η ενοποίηση όλου του κό- 
σµου και όλης της Γης ύστερα από 
τη ραγδαία εξέλιξη των επικοινωνιών 
Και όλης γενικά της προηγμένης τε- 
χνολογικής υποδομής σε συνδυασμό 
µε την παγκοσμιοποιηµένη αγορά και 
οικονομία. Μάλιστα, η επικείµενη ε- 
νοποίηση της ανθρωπότητας που ή- 
ὅη έχει αρχίσει να συντελείται και να 
είναι ορατή, προφανώς συνεπάγεται 
δυνάμει µια ιδεολογική-πνευματική 
και πολιτιστική ενοποίηση. Στην πε- 
ρίπτωση αυτή, αρχίζει να διακρίνεται 
στον ορίζοντα η ειρηνική ή και η «βί- 
αιη», µε σύγχρονους βέβαια όρους, 
πολιτιστική και ιδεολογική σύγκρου- 
ση. 

Το. διαμορφούμενο παγκόσμιο 
πνευματικό, πολιτιστικό, κοινωνικό, 
οικονομικό σύστηµα έχει µια πολυ- 
πλοκότητα τέτοιου επιπέδου, ώστε 
να είναι αρκετά δύσκολο να επιχει- 
ρήσει Κανείς οποιαδήποτε πρόβλε- 
Ψη για πολύ µακριά στο µέλλον. Βα- 
σικές συνιστώσες της διαμορφούμε- 
νης παγκόσμιας πολυπλοκότητος εἷ- 
ναι: Η δυτικής προέλευσης παγκό- 
σµια αγορά και τεχνοκρατία. Π απει- 
ράριθµη ανθρωποµάζα του Ασιατικού 
κόσμου. Π τριτοκοσµική φτώχεια και 
εξαθλίωση στον υπέρτατο βαθµό. Η 
απεριόριστη δύναμη των μαζικών μέ- 
σων επικοινωνίας. Τα προηγμένα 0- 
πλικά συστήµατα τα οποία θα επι- 
τρέπουν όλο πιο αποτελεσματικά τον 
παγκόσμιο έλεγχο. Τέλος, αυτό που 
συμπληρώνει το τοπίο της σύγχρο- 
νης πολυπλοκότητας είναι η παντο- 
δυναμία της επιστήµης τόσο στο ε- 
πίπεδο της άψυχης όσο και στο επί- 


πεὸο της έµψυχης ύλης, 


Η ανθρώπινη γνώση πορεύεται ᾱ- 
συγκράτητα προς κάθε κατεύθυνση, 
ώστε σύντομα 0 άνθρωπος θᾳ νιώθει 
ότι εξουσιάζει το υλικό σύμπαν και 
την ἴδια την ζωή: ύστερα από την ε- 
παναστατική περίοδο της φυσικής, 
της βιολογίας και της τεχνολογίας, 
ιδίως στο τέλος του 20οὐύ αιώνα. 

Έτσι έχουν τα πράγματα ως προς 
την εξωτερική τους µορφή. Αλλά, το 
εξωτερικό σχήµα και η εξωτερική υ- 
φῄή ὅεν είναι το όλον. Τα πράγματα 
Και 0 κόσμος έχουν και εσωτερικές 
διαστάσεις που συνήθως παραβλέ- 
πονται απ᾿ όσους ασχολούνται µε αυ- 
τά. Αν ξεκινήσουμε από τη σύγχρονη 
ψυχαναλυτική θεωρία και εμπειρία 
είμαστε αναγκασμένοι να διαπιστώ- 
σουµε τι πίσω απὀ τα κοινωνικά, πο- 
λιτικά, οικονομικά και όποια άλλα πα- 
ρόμοια φαινόμενα υφίσταται η πραγ- 
µατικότητα των ψυχικών φαινομένων 
και αιτίων, σαφώς σε αλληλεπίδρα- 
ση µε τα πρώτα. Για τον λόγο αυτό, 
όποιος επιθυμεί να ελέγξει τον κύ- 
σµο αντιλαμβάνεται ότι πρωτίστως 
πρέπει να ελέγξει τις ψυχές και το 
πνεύμα των ανθρώπων. Από την ἆ- 
ποψη αυτή καθίσταται σαφής η ση- 
µασία των µέσων πληροφόρησης και 
η σηµασία της παιδείας για τον έ- 
λεγχο του κόσμου σε οποιοδήποτε 
επίπεδο και εάν ἐπιχειρείται κάτι τέ- 
τοιο. Εδώ μπορούμε να επισηµάνου- 
µε τρία καίρια σηµεία. Τον καθηµερι- 
νό άνθρωπο ο οποίος αποβλέπει 
στην ευτυχία εννοούµενη και εκλαμ- 
βανόµενη αναλόγως, Τον άνθρωπο 
που του έλαχε η μοίρα να κυβερνα 
άλλους ανθρώπους, σε µικρή ή µε- 
γάλη Κλίμακα. Και τέλος, την ανάγκη 
ελέγχου και κυβέρνησης των ανθρώ- 
πων προκειµένου να αποφευχθεί το 
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χάος και Π αποσύνθεση. 

Μέσα σε όλη αυτή την κοσµογρα- 
φία και ανθρωπογραφία καλούµαστε 
να εντάξουµε τη σημασία και το νόη- 
μα ενός εν πολλοίς περιθωριακού 
τρόπου ζωής όπως αυτός που πραγ- 
µατοποιείται στον Άθωνα, γνωστό 
τουλάχιστον για µια χιλιετηρίδα ως 
Άγιον Ὄρος. Εάν, μάλιστα, λάβουμε 
υπ᾿ όψιν µας ότι κατά κόρον στο πα- 
ρελθόν αλλά και σήµερα η Ελλάδα 
ως ορθοδοξία έχει ταυτιστεί µε τον 
τρόπο του Αγίου Όρους, αυτομάτως 
τίθεται το ζήτηµα της Ελλάδος και 
της ορθοδοξίας σε σχέση µε τη δια- 
μορφούμενη παγκοσμιότητα όσον ᾱ- 
φορά την ανθρωπότητα. 

Το ερώτημα λοιπόν περί του Αγ- 
ου Όρους τίθεται σε όλη του την ει- 
ρύτητα. Μπορεί να σηµαίνει το Ἀ- 
Αγιον Όρος ή και ολόκληρη η Ελλά- 
ὅα ως έκφραση του Αγίου Όρους κά- 
τι περισσότερο απὀ ένα μουσειακό ἡ 
παρελθοντολογικό γεγονός; Μπορει 
στη νέα ὁόμηση της παγκόσμιας κοι- 
νωνίας το Άγιον Όρος να συνεισφέ- 
ρει Κάτι περισσότερο και ουσιαστικό 
από ένα απλό πολιτισμικό κατάλοι- 
πο και τουριστικό αξιοθέατο; Δηλα- 
ῥή, κάτι το ενδιαφέρον αλλά µόνον 
ως προς το παρελθόν Και όχι ως προς 
Τ0 µέλλον. 

Για να απαντήσουμε στο ερώτημα 
αυτό πρέπει να ανατρέξουµε στην ου- 
σία της ελληνικής παρακαταθήκης 
τόσο στην αρχαία περίοδο όσο και 
στην Χριστιανική. Διότι, είτε το θέ- 
λουµε είτε όχι ο ελληνισμός έχει ὅια- 
ὁραματίσει ουσιαστικό ρόλο στην πα- 
γκόσµια ιστορία και ίσως αυτή η υπό- 
θεση δεν έχει παρέλθει. 0Ο αρχαιθ- 
ελληνικός κόσμος αναδεικνύει δύ0 
ουσιώδεις λειτουργίες του ανθρώ- 


που. Η µία είναι το θεωρητικό πνεύμα 
της επιστήµῆς Και της φιλοσοφίας. Η 
άλλη είναι το τραγικό στοιχείο της αν- 
θρώπινης ιστορίας, ιδίως η αναμέτρη- 
ση του ανθρώπου µε τον χρόνο και 
την ελευθερία. Οι Έλληνες γνωρίζουν 
κατά την πρώτη περίοδο της ιστορί- 
ας των, όπως αυτή αναδιπλούται από 
τον μύθο έως την ποίηση και την φι- 
λοσοφία, ότι κάθε επιτυχία στα όρια 
του χρόνου ανατρέπεται από µια ᾱ- 
ποτυχία και κάθε ευτυχία την διαδέ- 
χεται µια δυστυχία. Την γέννηση τη 
διαδέχεται η φθορά και την ύπαρξη 
τη συγκεκριµένη η ανυπαρξία και το 
µη Ον. Βαθύτερα την απόφαση του αν- 
θρώπου να ευτυχίσει εντός του χρό- 
νου και του χώρου την χαρακτηρίζει η 
ύβρις. Για αυτό, επέρχεται η νέμεσις 
του χρονοκράτορα νόµου. Είναι χαρα- 
κτηριστική η φράση του Αναξίµανδρου 
«Εξ ων δε γένεσις εστί τοις οὖσι, και 
την φθοράν εις ταύτα γίνεσθαι κατά 
το χρεών. διδόναι γαρ αυτά δίκην και 
τίσιν αλλήλοις της αδικίας κατά την 
του χρόνου τάξιν...». Δηλαδή, τα όντα 
είναι ανάγκη να επιστρέψουν στην ᾱ- 
νυπαρξία και στο µη ΟνΝ, διότι µε το να 
υπάρχουν ατοµικά και χρονικά αδι- 
κούν, 

Η άρση της τραγικότητας του χρό- 
νου και της ιστορίας επιτυγχάνεται 
στα όρια της πόλης. Εάν η σηµερινή 
«πόλις» υπηρετεί την υποκειμενική 
και ατοµοκεντρική καταξίωξη του αν- 
θρώπου, ὁηλαδή την αφηρημένη και 
ατομικοποιηµένη ευτυχία του, η ελ- 
ληνική πόλις υπηρετεί τη συνάντηση 
των πολιτών στην περιοχή Της ελευ- 
θερίας και της χρονοποιηµένης αἰω- 
νιότητας, Στα όρια της πόλεως ανα- 
δεικνύεται ο άνθρωπος πολίτης ως 
ον κατ᾿ ουσίαν κοινωνικό, όπως το πε- 
ριγράφει 0ο Αριστοτέλης, Αυτό σηµα(- 
νει ότι στα όρια της πόλης ο άνθρω- 
πος καθίσταται ελεύθερος, ήτοι γί- 
νεται πρόσωπο και όνοµα, ενώ υπερ- 
βαίνεται κάθε µορφή δουλείας και υ- 
ποτέλειας. Τ0 ότι μάλιστα για τους 
Έλληνες η πολιτική σχετίζεται άµεσα 
µε την άθληση της αρετής, αυτό ση- 
µαίγει ότι η χειρότερη µορφή δουλεί- 
ας δεν είναι τόσο η εξωτερική ὅου- 
λεία του ανθρώπου σε κάτι εκτός ε- 
αυτού όσο η εσωτερική δουλεία στον 
ίδιο τον υποκειμενοποιημένο και εξα- 
τομικευμένο εαυτό µας, Έτσι η πόλις 
καθίσταται τόπος άθλησης, αρετής 
και ελευθερίας. 

Πότε, όµως, όντως ο άνθρωπος κα- 
θίσταται πολίτης πόλης, ελευθέρας 
όντως από κάθε τραγική λειτουργία 
του χρόνου; Κατ αρχάς πολίτης καθί- 
σταται 0 ατομικός και βιολογικός ἀν- 


θρωπος όταν δεν ζει για τον εαυτόν 
του αλλά για την πόλη και τους συ- 
µπολίτες του. Εξάλλου, η πόλις δεν 
υφίσταται ως αφηρημένη ιδέα και ως 
αφαίρεση, αλλά ως απτό και συγκε- 
κριμένο σώμα πολιτών µε όνοµα και 
ταυτότητα. Και όχι µόνο των πολιτών 
µιας χρονικής στιγμής, αλλά του συ- 
νόλου και διαχρονικού κόσµου των πο- 
λιτών της, Είσαι πολίης πόλεως συ- 
γκεκριµένης όταν στη ζωή της πόλης 
είναι παρόντες όλοι οι πολίες. 0 δυ- 
τικός κόσµος, µε όλες τις ριζοσπα- 
στικές καινοτομίες του, αδυνατεί να 
κατανοήσει αυτή τη σημασία και αυτή 
τη δυναμική, παραμένοντας πάντα στα 
όρια της βιολογικής και ατοµοκεντρι- 
κά χρησιµοθηρικής «πόλης». 0 δυτι- 
κός κόσμος έχει σαφώς υποκαταστή- 
σει την κοινωνία των πολιτών µε την 
κοινωνία του κέρδους και του κεφα- 
λαίου. Και αυτό, σαφώς πηγάζει απὀ 
τις φιλοσοφικές και θεολογικές προ- 
ὑποθέσεις της Δύσης, όπως αυτές 
ανάγονται στη σχολαστική φιλοσοφία 
και την ουσιοκρατική θεολογία. 0 δυ- 
τικός κόσμος µε τη θεολογία, την φι- 
λοσοφία, την επιστήµη και την τεχνο- 
λογία του έχει υποτάξει τον ἀνθρω- 
πο στην Ψυχολογία, την βιολογία, τη 
χημεία, Και κάθε άλλη µορφή αντικει- 
µενοποίησης, Για το δυτικό άνθρωπο 
το ανθρώπινο ον είναι αντικειµενοποι- 
ημένο, φυσικό και εγκόσµιο ον που 
δεν συνορεύει µε τίποτε πέραν του 
φυσικού περιβάλλοντος, οὔτε ακόµη 
µε τους άλλους ανθρώπους κατά το 
πρότυπο των κλειστών μονάδων του 
Λαϊμπνίτς, 

Εν µέσω όλων αυτών, η Αθωνική 
πολιτεία των ασκητών του Αγίου Ὁ- 
ρους αποτελεί τη µόνη αυθεντική ᾱ- 
πό ορισμένης άποψης συνέχεια της 
ελληνικής αντίληψης περί πόλης, ι- 
δίως όπως αυτή διαμορφώνεται στα 
όρια του βυζαντινού ελληνισμού και 
της ανατολικής ορθόδοξης παράδο- 
σης, 0 ασκητής πολίτης του Αγίου Ὁ- 
ρους τυπικά έχει αρνηθεί να τρέφε- 
ται από τη δόξα του κόσµου, η οποία 
είναι και 0 βασικός φθορέας της πό- 
λης των πολιτών, µε όνοµα και ταυ- 
τότητα. Αντίθετα, 0 ασκητής πολίτης 
του Άθωνα υποτάσσει τον ατομικό, 
ψυχολογικό, βιολογικό και φυσικό ε- 
αυτό του σε ένα πρόγραµµα και έναν 
τρόπο ζωής κατ᾽ εξοχήν αναρχικό και 
ανοικτό. Διότι, αντί της ψυχολογικής 
και συναισθηματικής αυτάρκειας του 
φυσικοποιηµένου ανθρώπου ϱ ασκη- 
τής του Αγίου Όρους αθλείται προ- 
κειµένου να πραγματοποιήσει τον εκ- 
Κλησιοποιηµένο άνθρωπο. Δηλαδή 
τον άνθρωπο που δεν στοχεύει σε τί- 


ποτε Τ0 άμεσο χρονικά αντικειµενο- 
ποιῄσιµο, αλλά µόνον στην τέλεια ᾱ- 
γάπη προς κάθε τι το απτό και συγκε- 
κριμένο. Η τέλεια αγάπη είναι και η 
Τέλεια γνώση, και τα δύο που ουσια- 
στικά είναι ένα, ὃεν αποσκοπούν στη 
χρήση ή την εκμετάλλευση, αλλά στη 
συνάντηση εν απολύτω ελευθερία. Η 
τέλεια αγάπη και η τέλεια γνώση δεν 
αποσκοπούν στη χρήση του κόσμου, 
αλλά στη σωτηρία του κόσμου. Οι Ἑλ- 
ληνες της προχριστιανικής περιόδου 
γίνονται οι κατ εξοχήν ὁάσκαλοι της 
ανθρώπινης ιστορίας, επειδή αναμµε- 
τρώνται µε το γεγονός της ύπαρξης. 

«Αεί απορούμµενον και αεί ζητού- 
µενον», θᾳ διακηρύξει 0 Αριστοτέλης, 
«ΤΙ εστί το ον», Έτσι, η οντολογική 
αναζήτηση των ελλήνων θα εκτινάξει 
τον ανθρώπινο πολιτισμό σε µια τρο- 


χια δίχως προηγούμενο µε καρπους 
μοναδικούς, Επιστήμη, τεχνολογία, 
τέχνη, Ποίηση Και πολλά άλλα. Το ον. 
Τόδε τι. Αυτό εδὠ που ἰσταται εμπρός 
µου. Αυτός που ἰσταται απεναντί µου 
και µε κοιτάζει. 0 Έλληνας θα αναμε- 
τρηθεί, λοιπόν, µε αυτό το συγκλονι- 
στικό βίωµα της ύπαρξης, µη νοουυμέ- 
νης ψυχολογικά και υποκειμενικά, αλ- 
λά οντολογικά, ρεαλιστικά, και ασκη- 
τικοερωτικά. Το μέτρο της αλήθειας 
µου Και της αλήθειας σου είναι αυτό, 
αυτή, αυτός που ἰστανται απεναντι µου 
και µε κοιτάζουν. Το βλέμμα του ἆλ- 
λου και Το βλέμμα της ύπαρξης εἰναι 
0 κριτής της αλήθειας και Κάθε αλή- 
θειας͵ 

Αυτό είναι, λοιπόν, το πέρασµα και 
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ῃ ατραπὀς προς την τέλεια αγάπη και 
την τέλεια γνώση. Δηλαδη, 0 νεώτε- 
ρος τρόπος των Ελλήνων ως ορθθ- 
ὄοξων που δεν είναι άλλος απὀ τον 
τρόπο του Αγίου Ὄρους. Το Άγιον Ὁ- 
ρος υφίσταται ως µια εκκλησιοποιη- 
µένη επανάσταση απεριόριστου βε- 
ληνεκούς, ακόµη και αν όλοι οι πολἰ- 
τες ασκητές του δεν έχουν φθασει 
στο τέλος προς το οποίο πορεύονται. 
Το τέλος του ασκητή πολίτη της Α- 
θωνικής πολιτείας είναι η τελείωση 
της αγάπης, της ελευθερίας και της 
γνώσης του ἄλλου ως του Όντος Άλ- 
λου. Αυτού Ὃν ηγάπησε η ψυχη µας 
έως τέλους... Μήπως τουλαχιστον οἱ- 
ὅατε εσείς Αυτόν που επόθησε η ψυ- 
χηἠ µου έως τέλους... ερωτά η τρισέ- 
μορφη κόρη στο Άσμα Ασμάτων, για 
να λάβει την απάντηση πως οὔτε αυ- 


τοί γνωρίζουν Αυτόν που αγάπησε ἐ- 
ως τέλους, και έτσι να οδηγεί στην 
τέλεια γνώση διά της πλήρους απο- 
ὑοχής της αδυναμίας προς γνώση και 
διά της πλήρους αγνωσίας. 

Για αυτό, ο ασκητής πολίτης του 
Όρους της επανάστασης προς κάθε 
νοµοτέλεια, νόµο και ανάγκη νηστεύ- 
ει απὀ κάθε γνώση µερική Και απο- 
σπασµατική που φονεύει τον άλλον 
και τον Όντως Άλλον, για να του ὅ0- 
θεί το χάρισμα της Όντος Πολιτείας. 
Το χάρισμα της ανεπανάληπτης, ανέ- 
ντακτης, και απεριόριστης γνώσης 
του ἄλλου και του Όντως Άλλου. 

0 ασκητής πολίτης του Άθωνα πα- 
λεύει και αντιμάχεται µε όλες τις 
σκιές του εαυτού του που του απο- 
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κρύπτουν τον άλλον και τον κατ᾽ εξο- 
χήν Άλλον ως το Πάνυ ακριβές περιε- 
χόμενο του χώρου, του χρόνου και της 
Βασιλείας. Και η Βασιλεία είναι η πο- 
λιτεία του Ονόματος ως το πάνυ α- 
κριβές. Αυτό που δεν υποκαθίσταται 
ποτέ, ὃεν ανταλλάσσεται ποτέ, δεν 
λησμµονιέται ποτε. ...Μήπως τουλάχι- 
στον οίδατε εσείς Αυτόν Όν επόθησε 
η ψυχἠ µου έως τέλους. Αντίστοιχα, 
ένα παλιό λαϊκό τραγούδι λέει: σχίζω 
τα βουνά και παντού ρωτάω ποιος εἰ- 
δε τα µάτια που αγαπάω... 

θα μπορούσε να ισχυριστεί κανείς 
πως προὐπόθεση των λαϊκών µας 
τραγουδιών είναι η τέλεια εμπειρία 
του Αγίου Ὄρους, ως εκκλησιοποιη- 
µένη εμπειρία του άλλου και του κατ 
εξοχήν Άλλου. 

Έτσι ο πολίτης του Άθωνα καθη- 
µερινά φΟνευει τον φυσικό, βιολογι- 
κό, και ψυχολογικό εαυτό του, προ- 
κειµένου να επανεύρει τον καθολικό 
και οικουµενικό εαυτό του που δεν 
είναι άλλος από όλους τους άλλους, 
τους αδελφούς του ως το πάνυ ακρι- 
βές Και ως το Όντως Άλλον, τον κατ’ 
εξοχήν Άλλον. ...Αφού εποιήσατε αυ- 
τά ενί τοις ελαχίστοις αδερφοίς µου 
εµοί εποιήσατε.... 

Και 0 μοναχός του Άθωνα που κα- 
θίσταται Όρος Άγιον, χαρίζει στον κό- 
σµο την εκπληκτική εκείνη εμπειρία 
της Παρουσίας και της συνάντησης 
στις παρυφές του χώρου και του χρό- 
νου, που διαποτίζει τον χώρο, τον χρό- 
νο Και τα πράγματα. Χαρίζει στον κό- 
σµο την εμπειρία εκείνη της βεβαιό- 
τητας που καθιστά τον χώρο, τον χρύ- 
νο Και κόσµο όντος πόλη και πολιτεί- 
α. 0 μοναχός του Άθω χαρίζει στον 
κόσµο την φωταγωγική εκείνη εµπει- 
ρία που δικαιώνει την Αντιγόνη και την 
Ιφιγένεια, οι οποίες γνώριζαν πως έ- 
χουν στον κόσµο αδερφούς, Ο µονα- 
χός της Αθωνικής πολιτείας µάς βε- 
βαιώγει όλους πως έχουµε στον κό- 
σμο αδέρφια ασχέτως χρώματος, φυ- 
λῆς, καταγωγής ή ό,τι άλλο. Ότι ο 
κόσμος µας δεν εἶναι ἀλλο από τα ᾱ- 
δέρφιά µας, Τώρα, χθες, αύριο. Εδώ, 
εκεί, παντού. 

0Ο αρχαίος ασκητής πολίτης της |ω- 
γιας αναμµετριέται µε την γένεση και 
την φθορά. 0 νέος Ασκητής πολίτης 
του Αγίου Όρους αναμετριέται µε την 
Ανάσταση, την Ελευθερία, τη ζωή. Βε- 
βαιωνεται 0 ίδιος και βεβαιώνει τους 
αδελφούς του για τη ζωή την απε- 
ριόριστη, τη ζωή την ανίκητη και αθά- 
νατη. Χαμένος από τον κόσµο και την 
πόλη σώζει τον κόσµο και την πόλη. 
Επιλέγοντας ϱ ίδιος τον ὁρόμο της 





ασθένειας και της αδυναμίας εξυγιαί- 
νει και δυναμώνει τον κόσµο, τους ἆλ- 
λους, τους αδερφούς του. Τους βε- 
βαιώγει στην εμπειρία της ζωής την 
ανίκητη, Την εμπειρία την αλησμόνη- 
τη. 0Ο μοναχός πολίτης ασκητής της 
Αθωνικής πολιτείας͵ όταν πραγµατο- 
ποιεί το αξίωμά του µάς εισάγει στο 
όντως γεγονός της πόλης. Της πό- 
λης της ελευθερίας, όπου όλες οι 
ρωγμές πληρούνται και οι έρηµοι ζω- 
οποιούνται, οι βάραθροι γεφυροποι- 
ούνται και ο κόσµος καθίσταται κοι- 
νωνία προσώπων. Ο φυσικός κόσμος 
διά του Αθωνίου πολίτου-ασκητού 
καθίσταται πόλις απεριόριστος και ε- 
λευθέρα. Ό φυσικός κόσμος, ϱ χώρος 
Και 0 χρόνος καθίστανται εορτή και 
πανήγυρις, ενώ 0 καθηµερινός και 0 
ασήµαντος άνθρωπος της ιστορίας 
καθίσταται φωταγωγική παρουσία, μο- 
ναδική Και ανεπανάληπτος. Εντέλει 0 
ασκητής πολίτης του Αγίου Όρους µι- 
μούμενος τον Σωτήρα και θυσιάζοντας 
τον ατομικό και µερικό εαυτό του κα- 
θίσταται κατά χάριν, κατ’ εικόνα και 
καθ) οµοίωση διά του Σωτήρος, σω- 
τήρ του κόσμου. 

Τέλος, είναι βέβαιον πως όταν θα 
παρέλθει η νεύρωσις της επιστήµης, 
της τεχνολογίας Και κάθε άλλης φα- 
ντασίωσης του ανθρώπου, τότε θα 
µπορεί να καταστεί φανερή η συµβο- 
λή και η σημασία του Αγίου Όρους και 
των Ασκητών του για την ανθρώπινη 
ιστορία και τον ανθρώπινο πολιτισμό. 
Τότε, δηλαδή, που οι άνθρωποι θα έ- 
χουν ανάγκη τους ανθρώπους και όχι 
τα αντικείµενα, Αλλά, πέραν αυτού, η 
εμπειρία του Αγίου Όρους σώζει τον 
κόσµο, ακόµη και όταν κάτι τέτοιο µέ- 
νει απαρατήρητο για την πλειοψηφί- 
α, όπως ακριβώς η Εκκλησία σώζει τα 
πράγματα και τον κόσµο εστω και αν 
αυτό δεν αντικειµενοποιείται. Εξάλ- 
λου το Άγιον Όρος δεν είναι άλλο ᾱ- 
πό την εμπειρία της Εκκλησιοποιη- 
µένης πόλης στην απόλυτη έκφρασή 
της. Εδώ, στην εμπειρία της Εκκλησ(- 
ας Και Του Αγίου Όρους ο κόσμος και 
τα πράγματα σώζονται µε το να µην 
καθίστανται αντικείµενα, αλλά να φυ- 
λάσσονται ως σηµεία και σύμβολα της 
Απολύτου και Φωταγωγικής Παρου- 
σίας. 


”.Επικ. Καθηγητής 
Πολυτεχνικής σχολῆς στο ΔΠΘ 
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γνήσιος Ἁγιορείτης εἶναι 
π ειλικρινεστέρα ευρωπα] 
κή ψυχή, αναφέρειο Πρω- 
τεπιστάτηςτου Ἁγίου Όρους, Ἱερο- 
µόναχος Καλίπκος Ιβπρίης, στην 
προσφώνησήτου προςτον πρόεδρο 
της Ευρωπαϊκής Ένωσης κ. Ζακ 
Σαντέρ, στις 10.59.1997, κατάτην ε- 
πίσκεψπτι του τελευταίου στην Ἀθω- 
νική Πολιτεία. 

Ο Ἓθως αποτελεί ζωντανό µντι- 
µείο, όπου δεν υφίσταταιπαρελθον 
και μέλλον. Η εικόνα του επιβλητι- 
κούτου όγκου,του αµετακάνπτου µε- 
γαλείου της Ἱστορίας του και των 
πνευματικών αξιών του, υπέρ των 
χιλίων και πλέον ετών, στην ουσία 
αποτελεί έναν υπεριστορικόθεσμµό, 
μοναδικό στον κόσµο,τον οποίο δεν 
μπόρεσαν ναπαρασύρουντα ορµΠ- 
τικά ρεύµατατων αιώνων, χάρηστην 
βαθειά ῥίώσπτου Ορθόδοξου Ἀνα- 
τολικού Μοναχικού Ιδεώδους,τοο- 
ποίοτόσους αιώνες, κυριαρχείστην 
ζωήάτων οματώρων του Ἀθω. 

Τό Άγιον Όρος, µε τῃ µοναδιυσή 
φυσική του υπόσταση, συνιστά ένα 
χώροπνευμµατικό, οοποίος στην έκ- 
φρασήτου παραμένει ανάτους αιώ- 
νες οικουµενικός, άνευ γεωγραφι- 
κών ορίων, στερούµενος κριτιρίων 
συγχύσεως, όπως ππολυγλωσσία, π 
πολυεθνικότητα, π πολιτισμική ανα- 
κατάταξη, ππάλπτου κτιστού µετο 
ἀκτιστο, π πάλη του πνεύματος και 
της ύλης. 

Ο Άθως, ανά τους αιώνες, πα- 
ρουσιάζεται, ὡς µια πολυσυλλεκτι- 
κή πολιτισμική κοινότητα, στην ευ- 
ρτερπ και πληρέστερπ ύπαρξη και 
υπόστασήτης, όπου π αρμονική συ- 
νύπαρξη διαφορετικών παραγόντων 
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εθνολογικής προελεύσεως, υφίστα- 
ται, λόγω της Ορθοδόξου εθνικής 
και πολιτισμικής, αυτοσυνείδηστς 
των λαών, που τροφοδοτούν τον 
Άθω, ανάτους αιώνες µε Μοναχούς. 
Η εν Χριστώ Ιπσού ενοποίπστι κάτω 
από την Οικουµενικότητα της Ορ- 
θοδοξίας καιτου Ἁγίου Όρους, εκ- 
Φφράζεται ως πόθος για πνευματική 
ανάταση, σε αναζήτησπ του Θεού. 
Ο Οεός εἶναι ο “άλλος” στο Ἅπιο 
Όρος είναιο “εν Χριστώ αδελφός”, 
κατ΄ όνοµα και κατ΄ ουσία. 

Έτσι, λοιπόν, π δηµιουργίατης ε- 
νιαίας κοινότητας, προέρχεται από 
την ενιαία αντίληψπ περί πραγµατ]- 
κής αδελφοσύντς, αδελφογνωσίας, 
ποποία οδηγείπροςτον απώτερο υ- 
παρξιακό σκοπό” τπ Θεογνωσία. 

Η Οικουµενικότητα ως Θεογνω- 
σία, λογίζεται ως πνεύμα και σχήμα 
Παραδοσιακό, όπου το εφικτό και 
βιώσιµο, κατακτάται στη συνείδηστι 
του Ἁγιορείππ Μοναχού, ως Μαρτυ- 
ρίατου Σταυρού, καιως αγώνας για 
τη Υνησιότητατης πνευματικής πα- 
ρακαταθήιαιςτων παρελθόντων Ππα- 
τέρων και Ἀδελφών. 

Ο Ἁγιορείης Μοναχός δεν προ- 
σεύχεται “εθνικά”. Προσεύχεται “οἱ- 
κουμενικά”. 

Γι΄ αυτό και σε κάθε βήμα, κάθε 
πνοήτης αιωνίου καθημερινότητας 
του, εκφράζεται ππροσευχήτου, ως 
προωθηµένο εναγώνιο απηµαζωής, 
σωτπρίας, ενότητας, αδελφοσύντς, 
δυναμησὶς υγιούς δημιουργίας. 

ΗἩ Ἁγιορείιπι Πολιτεία, είναι ο- 
λοκλπρωτική, αφού ολοκλπρωτικός 
εἰναικαιοαγώναςτου Μοναχούστο 
υπαρξιακότου πεδίο. 

Καρπόστου ολοκληρωτισμού αυ- 


τού, είναι π ελευθερία. Τούτη η ό- 
ντωςπολιική αντίφασπτων εννοιών 
και των ονομάτων, στον Άθω γίνε- 
ται αιώνες τώρα πραγματικότητα 
βιώσιμπ. Μία πραγματικότητα Ἡπ ο- 
ποία βιώνεται µόνον στη σφαίρατου 
μεταφυσικού. Δεν εκβιάζεται µε λο- 
γική ή εγκεφαλική γνώση και αντί- 
ληψπ. Κατακτάτε στην καρδιά, στα 
δάκρυα, στον ιδρώτα και τον πόνο 
ενός αγωνά σκληρού καιανελέπτου, 
μέχρις εσχάτων. Ώς έκφραση και 
στάση ζωής. Απαντάται ως αγαπῃ- 
τιζή διάθεση ενός δυναμικού ενδιά- 
θετου Λόγου. Ἀκραίου ερωτικού πό- 
θου προς το κάλλος. Τούτο το κάλ- 
λος θατογευθείς αόριστα στο ανέ- 
σπεροφωστου Οικουμενικού βλέµ- 
µατοστου Ἁγιορείππ Μοναχού, όταν 
αυτός κοιτά στο δικό σου βλέμµατο 
βλέμμα του Θεού, το βλέμμα του 
αδελφούτου. 

Το Ἅγιον Όρος, ὡς ορισμός και 
σηµείο αναφοράστου Οικουμενικού 
Πνεύμµατοστης Ορθοδοξίας, αποτε- 
λείτο µεγαλύτερο ζωντανό τεκµή- 
ριο ἵιατην υπόστασήτης. 

Το Ἅγιον Όρος δεν είναι κατε- 
στημένο. Δεν µπορεί να γίνει κατε- 
στηµένο' γιατί τότε θα πάψει να υ- 
φίσταται. Όσοστον Άθωπ Οικουμµε- 
νική αναγωγή και βίωσπτου Μονα- 
χικού πνεύματος, θα ζουν στον Ολο- 
κληρωτικό αγώνακαιθα καρπούνται 
την εν Χριστώ ελευθερία, συνεχώς 
πΟικουμενικήτουπροσφοράθαε- 
πεκτείνεται ως κατάθεση αγάπης 
του κάλλους ὡς κάλλος πολιτισµι- 
κό, ως μνημείο της ανθρώπινιις υ- 
πάρξεως στην παγκοσμιότητα. 

Ο Άθως προὐπήρχετου Βυζαντί- 
οὗ, ως Πολιτεία Μοναχκισι, όὀπουτο 


Πολπευμα ακολουθούσε τις ευαγ- 
γελικές επιταγές απαρέιακλιτα, ό- 
πως και σήµερα. Ο Άθως αποτέλεσε 
το προοίµµοτου Βυζαντινού Πολιτι- 
σμού, ως ανεξάντλητη πηγή πνεύ- 
µατος, καιως ακένωτη δεξαµενήτου 
Οικουμενικού Πολιτικού Μπνήιατος 
του Βυζαντινού Πολιτισμικού Όντος. 

Κατάτο Βυζάντιο, πήρε σχήμα και 
δοµή, ως οργανωμέντι πλέον κοινό- 
τητα, π οποία καλλιέργησε και βίω- 
σετον κοινοτισµό, εντός του κοΙνο- 
βιακού χριστιανικούιδεώδους. Έτσι, 
λοιπόν, ππροσπάθεια αιώνων, πήρε 
την ιδιαίτερη διοικητικήτης µορφή, 
ως διαχρονικό συστατικό της υπό- 
στασηςστου Πολιτεύµατοστου Ἀθω. 
Χωρίςτοοποίο,θαπαρέμµεινε ευνου- 
χισμένο, µπ βιώσιμο τούτο το Πολί- 
τευµα. Ἀπ΄ αρχής π διοικητησή κλίµα- 
κατου Ἀθω, άρχιζε ως Οικουμενική 
προσπάθεια και ζήτηση. Κατέληγε, 
ως Οικουμενιή προσφορά, στονπε- 
ριβάλλοντα κόσμο.τΤο Ἁγιορείτικο 
Πολήπευμα, εἰκετεράστιο βάθος στα 
υποστατικάτου στοιχεία, γι αυτό και 
παρέμεινε ζωντανό και µετάτο Βυ- 
ζάντιο. 

Το Ἅγιον Όρος, σκλαβωμµένο α- 
πότούς Οθωμανούς, "ελευθερώθῃ- 
κε’ πνευματικά, συμπαρασύροντας 
µε την Οικουµενικότητά τοῦ, Και 
τους λοιπούς Ορθόδοξους λαούς 
προς την πνευματιάιτους απελευ- 
θέρωσπ, καθώς καιστηφυσιάήτους 
αποκατάστασι από τον Οθωμανικό 
ζυγό. 

Κατά τη διάρκεια της σκλαβιάς 
του, δεν έπαψε ποτέ να προσεύχε- 
ται Οικουµενικά. Να δημιουργεί Οι- 
κουµενικό Πολιτισμό. 

Στις µέρες µας, κυριαρχεί η α- 
ντίληψπι ότι στο Άγιον Όρος ζειτο 
Βυζάντιο. Η μεσαιωνική ατµόσφαι- 
ρα, π οποία κυριαρχεί στον γεωφυ- 
σικότου χώρο, προσδίδει µιατέτοια 
αντίληψπ, συνδυαζόµεντ µετο αρ- 
χαίοτυπικότης Ορθοδόξου ΕκκΚλΠ- 
σίαςτης Ἀνατολής. 

Θα ήταν μεγάλος υποβιβασμός 
του Ἁγίου Όρους, να περιορίζαµε 
την παρουσία του και την αναφορά 
του, µόνοσε µια συγκεκριμένη πολ]- 
τισµική περίοδο, άσχετα εάν αυτή 
διακρίνεται από μεγαλείο πνευµα- 
τικού και πολιτιστικού κάλλους. 

Το Άγιον Όρος Μπ Ἀθωνική Πο- 
λπεία, δεν έπαψε ποτέ από της υὑ- 
πάρξεώςστης, να δημιουργεί Οικου- 
µενικά σε όλατα επίπεδα πουτῃ χα- 
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ρακτπρίζουν. Η πολυεπίπεδη πολυ- 
πραγμµοσύνπτων Ἁγιορειτών Μονα- 
Χών, συνιστάται απότον ξεχωριστό 
χαρακτήρα καιτῃν Πολιείατου ἂ- 
πγίου Όρους. 

Ο Ἁπορείης Μοναχός καιτοπο- 
λιτικό γίγνεσθαι, εἴναι Χριστοκεντρι- 
κό. ΓΙ αυτό είναι υπεριστορικό, υπε- 
ρεθνικό, υπέρκοσµο εντός του κό- 
σμου. 

Γι αυτό, ο Ἁγιορείπης Μοναχός 
είναι εκπαραδόσεως και εκ φύσε- 
ως Οικουμενικό ον, ελεύθερο, πέ- 
ραν των συμβατικών ορίων και του 
ορισμού και του Οικουμενισμού α- 
κόμῃ. Η Ἁγιορείτυσι Μοναχική Πολι- 
τεία είναι ριζοσπαστική επαναστα- 
τιςή στη φύσπ της και στην πορεία 
της. 

Οι Βυζαντινοί Ἀυτοκράτορες έ- 
χοντας επαυξηµένπ ευαισθησία (Ορ- 
θοδόξου Παιδείας τέκνα και αὐτοῦ, 
κατενόπσαντην Οικουμενυσαπορεῖα 
του Άθω, καιπροσέδωσανσε αυτήν, 
προνόμια τα οποία, θα συνέβαλαν 
στην ανέλιξητου Οικουμενισμού, ὁ- 
Χι µόνο ως αξίας, αλλά και ὡς βιώ- 
σιµου διαχρονικού πολιτισµικούθε- 
σμού. 

Εξούκαιτοπρώτο προνόμιο, "το 
αυτοδέσποτοντου Ἀθω” τοοποίο εἷ- 
χε στην ουσίατουτπν κατανόπση και 
εφαρµογή της έννοιας, στη συνεί- 
δησιι. 

Ο Ἁγιορείης, ως επαναστάτῃς 
εκτης φύσεώςστου, είναι ανυπότα- 
χτοςσε κάθε µορφή δεσποτίας. Όχι 
ἵπα λόγους “άναρχου φύσεως”, αλ- 
λά για να µπορεί απερίσπαστα να 
υποταχθεί στον όντος Δεσπότπτων 
Πάντων. Ο Ἁγιορείης Μοναχός, ε- 
κουσίως ζει την υποταγή στην Δε- 
σποτεία του Ιπσού Χριστού, για να 
ελευθερωθεί από παν κοσμικό µέσο 
υποταγής, ξεκινώντας τον σκληρό 
αγώνα του, πρώτα από την ἴδια την 
ανθρώπινι φύσπτου. 

Ορθά, λοιπόν, οἱ Αυτοκράτορες 
άφπσαντον Δεσπότῃπ Χριστό να κυ- 
βερνήσει τους υποτακτικούς Του, 
διασφαλίζοντας το δώρο αυτό και 
µε άλλα προνόµιατα οποία βοπθούν 
αυτήτησχκέστνα ίνει απερίσπαστα 
πιο δυνατή και ουσιώδης. 

Ο Ἁγιορείπῃπς Μοναχός, στο Βυ- 
ζάντιο “αυτοδέσποτος” και όχι ''α- 
δέσποτος”, σήµερα “αυτοδιούκητος” 
και όχι "αδιοίκητος” συνεχίζει την 
πνευματική του πορεία και την Οι- 
κουπµενική του προσφορά στον κὀ- 
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σμο. 

Η Ἀθωνισι Πολιτεία έχει δημουρ- 
Υγήσει, αιώνες τώρα, την δική της 
πολιτισµησὶ υπόσταση. ος Κοινοτική 
Πολιτεία, έχει δημιουργήσειτο δικό 
της Ιδιαίτερο δίκαιο και οργάνωση, 
το δικότης γραµµατειακό πνευιατ]- 
κὀ πλούτο, τη δικήτπῃς αρχιτεκτονι- 
κή µορφή, τῃ δµμκήτης τέχντ και ζω- 
γραφική. Δνήγαγε κάθε πνευματικό 
και υλικό µέσο σε προϊόν πολιτισµι]- 
κής προαγωγής, ως µαρτυρίατης Οι- 
κουµενικής ἈΑποστολήςστης. 

Δναφέραμε, την πολυεπίπεδη πο- 
λυπραγμοσύνῃ, διότι ο Ἁγιορείππς 
Μοναχός, αιώνες τώρα, ο ίδιος εἷ- 
ναιονοµοθέτης, οίδιος εἶναι ο συγ- 
γραφεύς και μουσικός υμνογράφος, 
οίδιος είναι ο αρχιτέκτων, οζωγρά- 
Φφος,οτεχνίπς. 

Το Ἅγιον Όρος, απορρόφησε µε 
μοναδικό τρόπο κάθε εθνολογική]- 
διαιτερότητα και κάθε εθνολογικό 
στοιχείο,των ουματώρωντου. Τοκαλ- 
λιέργησε ανάτους αιώνες καιτοα- 
πέδωσε µε έναν εξίσου μοναδικό 
τρόποως πολιτισμική πραγµατικότη- 
τα. Τούτη π πολιτισμική πραγµατικό- 
τητα συνεχίζεινα ζει, συνεχώς ὅδι- 
µιουργείνέες συνισταµένες και κα- 
ταθέτεινέατεκµήρια πολιτισμού. 

Στον Άθω δημιουργήθηκε και συ- 
νεχίζεινα δημιουργείται, ένας ολό- 
κληρος πολιτισμός. Ο Ἀθωνικός Πο- 
λιισµός. 

Ο Ἀθωνικός Πολιτισμός εἶναι Οι- 
κουμµενικός γιατίπεριέχει πολυσυλ- 
λεκτικά στοιχεία, αρμονικά δεμένα 
µεταξύτους και αποδιδόµεναµετον 
μοναδικό Ἁγιορείτικο Τρόπο, το ὕ- 
Φος καιτο ήθος, 

Έστω και εάν π διατύπωσιι αυτή 
μοιάζει αρκετά προωθηµέντι ως ᾱ- 
ντίληψη, υφίσταται ως διαχρονική 
πραγματικότητα. 

Ὑφίσταται ως Οικουμενική προ- 
σευχή, ὀπου όλοι αναλίσκονται! για 
τους άλλους σε µία µετακένωσπ 
πνεύματος, π οποία αιώνες τώρα 
κρατάστπζωή αυτήτῃη μοναδική πο- 
λιτεία. 

Ο Ἀθωνικός Πολιτισμός εἴναι στην 
ουσίατου προϊόν αγαπητικού ερωτι- 
σμού. την Ορθοδοξία, οάνθρωπος 
ως "εικόνα και οµοίωσιπ” του ἄπ- 
μιουργού του, εἶναι ον ποιπτικό. Ο 
Ποιητής Θεός, ποίπσετον άνθρωπο, 
καθ΄ οµοίωσή Του δίδοντάστου, ζωή 
μετην πνοή Του. 

Τούτη π ένθεπ πνοή που έδωσε 
ζωή στον άνθρωπο είναι π πνοή της 


Ἀγάπης του θεού προς τον άνθρω- 
πο. Τούτη την πνοή ο άνθρωπος τη 
ζει ως στοιχείο της ζωής του. Ός 
ερωτική διάθεση, ως αγάπῃ, ως θυύ- 
σία για τον άλλον. 

Κατόπιν͵ οθΘεός έπλασε πλάιστον 
Ἀδάμ την Εύα ἵπα να µπν είναι µό- 
νοςτου. Ο Ἀδάμ πλέον διαχέειτην 
ενδιάθετῃη αγάππ του και προς την 
Εύα. 

Δπλαδή, και “οριζοντίως”. Η “κά- 
θετῃ” αγάπη λογίζεται ως αγάπη 
προς τα άνω. 

(ος αγαπητή αναγωγάπροςτον 
Δωρητήτης αγάπης, τον Θεό. 

Έτσι λοιπόν, ο Ἀδάμ, εκφράζει 
την αγάπητου σε σχήµα σταυρού θα 
λέγαμε, "καθέτως” και “οριζοντί- 





Ο Γολγοθάς και π Σταύρωση προπ- 
γούνταιτης Ἀνάστασης. 

Ο Ἀπορείπης Μοναχός, ὡς πολι- 
τικό και υπαρξιακό ον, εἶναι ΟλΟΚΛΠ- 
ρωτικά ερωτικός. Εδώ ο έρως αντα- 
ποκρίνεται ως αγώνας αγάπης και 
έρωτα προς το θείο. Ο Ένθεος έ- 
ρως αποτελεί και όλπ την προσπά- 
θεια του μοναχού ἵπα την υπαρξια- 
κήτου ολοκλήρωση. 

Έτσι, λοιπόν,ο Ἁγιορείης Μονα- 
χΧός, ωθούμενος ενδιάθετα από έ- 
ρωτα προς τα “άνω”, επέλεξε και 
πάλιτην ολοκληρωτισή µορφή αφιέ- 
ρωσιης στο Οεό. Γιατο απερίσπαστο 
της προσπάθειας, καιτην υπέρτατη 
πλήρωσπ της ενδιάθετης ερωτησίς 
του κλίσης, ο Ἁγιορείης “Ἀδάμ” αᾱ- 
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ως”, όπου στηντοµήτης αγαπητικής 
αυτής γραμμικής απεικόνισης, στο 
Ἱερό Κέντρο, βρίσκεται οἰπσούς Χρι- 
στός. 

Τούτππ αγάππτου Ἀδάμ στῃν αρ- 
χική µορφή της, πριν την έκπτωση, 
ήταν εκ φύσεως ολοκληρωτική. Η α- 
γάπητου Ἀδάμ στην πλήρωσήτης δια- 
χέεται παντού. 

Σε κάθε γωνιάτουτότε κόσμου. 
Σε κάθε κατεύθυνσπ. Άλλωστε και 
πάλι σε γραμμική αναφορά, π προ- 
σωνυμµία Ἀδάμ, προσδιορίζειθα λέ- 
γαμε, και πάλιτα σηµεία του ορίζο- 
ντασε σχήµα Σταυρού. Ἀνατολή-Δύ- 
ση-Ἀρκτος-Μεσπβρία. 

ος Ἀδάμ διαχρονικάνοειίαιο άν- 
θρωπος οοποίος ως υπαρξιακήτου 
κλίση και αποστολή φέρει την έκ- 
Φφρασηπτης αγάπης. Της αγάπης που 
πηγάζει από τη δηµιουργία, και το 
νόηµατου Σταυρού. Τούτη π Σταυ- 
ρική αγάπη είναιπ Μοναχική κλίση. 


πέκλεισε τον Ἐρωτων ανθρώπων. 

Δπλαδή, τη µορφή του ανθρώπι- 
νου έρωτα, του έρωτατης “Εύας”. 

Δεν απέρριψε την Εύα ως φυσι- 
κόπρόσωποτης δημιουργίαστουΘε- 
οὗ,ως σπλάχνο απότα σπλάχνατου. 
Ἀλλά ως συμβατική έννοια, ξένπι 
προςτον σκοπότης κλίσεώςστου από 
τον Ιπσού Χριστό. 

Ἡ Εύα ως εικόνα και πρόσωπο 
Θεού, εξιινεπαι καθημερινά στο ᾱ- 
πιον Όρος, σοπρόσωποτηςἵπερα- 
πγίας Θεοτόκου, π οποία ενώνει εν 
Χριστώ Ιπσού, όλουςτους ανθρώπους 
ως πρόσωπα και εικόνες Θεού, και 
όχι ως γένη. 

Γ/αυτότο Άγιον Όρος εἶναι “ᾱ- 
βατο” προστις γυναίκες. 

Το “Ἀβατο” της Ἀθωνικής Πολι- 
τεῖίας δημουργήθηκε στην καρδιάτου 
Ἁγιορείπ Μοναχού, ως ολοκλπρω- 
τική κλίση έρωτος προςτο Θεό. 

Κάποτε αυτό έγινε εθιμικό δίκαιο, 








ὁόσπου έλαβε και νομική υπόστασιι, 
πατῃ διασφάλισήτου. ος προνόμιο 
ενθέου κλίσεως και εξαγιαστικής 
προοπτικής, καιως Σταυρός µαρτυ- 
ρίου, ο οποίος καλεί τον Ἁγιορείτῃ 
Μοναχό στῃην αυθυπέρβασιη της {- 
διάς του της φύσης. Σ΄ έναν παρά 
φύση αγώνα, μέχρις εσχάτων, για 
τη βίωση του αιωνίου του όντος έ- 
ρωτος. Του ενθέου έρωτος. 

Γιαυτότο “Ἀβατο” δενθακαταρ- 
ΥπθεΙ ποτέ. Γιατί δεν έχεικαµιά σχέ- 
σιμετπννομιαστική ἠπεζή αντίλη- 
Ψψπτῃς συμβατικής διανόησης, πο- 
ποία δίδειτις όποιες ερµπνεῖεστης 
στον ορισμό αυτό. 

Οορισµόστου “αυτοδέσποτου και 
αυτοδιοίκητου” ἐχειάμεστισχέσπιμε 
τονορισµότου "Ἀβατου”. Αποτελούν 
και Οἱ δύο έννοιες ένα συστατικό. 
Τον ένθεο έρωτα.Το “Άβατον” της 
Ἀθωνικής Πολιτείας “αυτοδιοικε]- 
ται”στην καρδιάτου Μοναχού. Οοι- 
κουµενικός Ἁγιορείππς Μοναχός, 
πρσφέρειτούτοτον υπερβατικό και 
λαμπρό πολιτισµότουῦ, ὡς προϊόν και 
έκφρασπτου ένθεου έρωτα ο οπο[(- 
ος κυριαρχείτπ ζωήτου, προσδιορΙ- 
ζειτην κάθε πράξητου. 

Το Ἅγιον Όρος ιπ αυτόθα ζήσει 
ως Οικουμενικό Κέντρο, Ἱπατί εἶναι 
κέντρο ένθεου ερωτικής αναφοράς, 
“Ἀβατο”προςκάθε έκππωση ανθρω- 
ποκεντρική και µκροπρέπειαπουθα 
µείωνετπν υπερβατική διάστασήτου. 

Τούτη την έκφρασπ του ενθέου 
ἐρωτάτου, ως προϊόν και κατάθεσπ 
πολιτισμικής πραγµατικότητος, π Ἀ- 
θωνική Πολιτεία δώρησε στην πα- 
γκόσμµιο κοινωνία, ως Οικουμενικό 
μήνυμα ζωής και δημιουργίας. 

Τούτπτπν ερωτα ένθετι έκφρα- 
σπκαιτο δημιουργικό μήνυμα ζωής, 
προσπαθώκαι εγώπερίπου επτά (7) 
χρόνια τώρα να προσεγγίσω, µε το 
νόθο νεοελληνικό µου πνεύμα, 'ᾱ- 
βατο” προς τα υπαρξιακά μπνύµατα 
των Ἁγιορειτών Πατέρων, οἱ οποίοι 
τόσαχρόνια µε ανέχονται ανάμεσά 
τους, µετον “αυτοδέσποτο εγωϊσμό 
μου” καιτην όντως “αδέσποτπ ζωμ” 
μου. 

Ἄς συγχωρέσουν την κρίση µου 
πατην Πολιτείατους καιτις διατυ- 
πώσεις µου γιατπν ερωτική διάθεσή 
τουςκαι ας προσευχπθούν πα μένα 
στο Θεό να νιώσω κάποτε στο ελά- 
Χιστο το προϊόν του αγαπητικού ε- 


ρωτισμούτους. 





ιβωτός της ορθοδοξίας. εἶ- 

αι ένα όνοµα που συγνά 
αποδίδεται στο Ἅγιον Όρος. ε- 
πισπµαίνοντας, ορθά. τον κοµ- 
βικό ρόλο της µοναστικής πο- 
λιτείας στη διατήρηση του πνευ- 
ματικού (αλλά και καλλιτεγνι- 
κού) πλούτου της ορθόδοξης 
παράδοσης. Πλούτος αιώνων, 
γεννημένος από το «έργο» χι- 
λιάδων ταπεινών και ανώνυμων 
τεχνιτών. προϊόν της ορθόδο- 
ἕης φιλοκαλίας, φυλάσσεται ε- 
κεί, ες αεί μαρτυρία της χρι- 
στιανικής µας πνευματικότητας. 
Αυτό που συγνά Ἀπσμονείται 
είναι ότι ο Άθως παραμένει ᾱ- 
κόµπ και σήµερα, σε καιρούς 
χαλεπούς, κέντρο παραγωγής πΠο- 
λιτισμού.. Ιδιαίτερα µετά την 
ανανέωση του ενδιαφέροντος για 
τον μοναστικό Βίο και την προ- 
σέλευση νέων (και σε πλικία) 
μοναχών τις τελευταίες δεκαε- 
τες, π αναβίωση των παραδο- 
σιακών «καλλιτεγνικών» ὃρα- 
στηριοτήτων παίρνει νέα ορμή. 
Ένας τέτοιος τοµέας, στον ϱ- 
ποίο το «Περιθόλι της Παναγί- 
ας» έχει µακρόγρονη παράδοση. 
είναι και αυτός της εκδοτικής 
ὁραστηριότητας. Το πρώτο άλ- 
λωστε τυπογραφείο που λει- 
τούργησε στο Ὄρος. ανάγεται 
στο 1759 και είναι αυτό του 
Κοσμά του Επιδαυρίου. Σήµερα 
εκατοντάδες είναι τα βιβλία που. 
αν και τυπώνονται εκτός Άθω- 
νος, έχουν ως εκδότη τις Ἱερές 
Μονές ή τις Σκήτες. 

Δείγμα της συνέχισης της 
µοναστικής παράδοσης σε αὖ- 
τόν τον τοµέα, αλλά και του 
σύγγρονου προθληματισμού τον 
οποίον φιλοξενεί, αποτελεί µια 
διπλή έκδοση που έρχεται από 
την Ἱερά Μονή Κουτλουμουσί- 
ου. Πρόκειται για τη συλλογή 
κειμένων µε θέµα «Ορθοδοξία - 
Ελληνισμός: Πορεία προς την 
τρίτη χιλιετία» και την ανθολο- 
γία σύγγρονων Ελλήνων λογο- 
τεχνών µε τίτλο «Ελλάδα και 
πολιτισμός: Λόγου τέχνη». 

Φιλοδοξώντας αυτή π τελευ- 
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ταία να αποτελέσει ένα ετήσιο 
λεύκωμα πολιτισμού, ένας από 
τους κλάδους του οποίου είναι 
και π λογοτεχνία, στις σελίδες 
της ανθολογούνται 87 νέοι και 
παλαιότεροι ποιητές, πεζογρά- 
οι και δοκιµιογράφοι, ενώ ῃ 
όλη έκδοση κοσμείται από έργα 
Ελλήνων ζωγράφων. Εξηγώντας 
ότι π λογοτεχνία έχει το µονα- 
δικό προνόμιο να μεταφέρει σε 
λεκτικές μορφές τις πραγµατι- 
κότητες που τα φαινόμενα απο- 
καλύπτουν ή συγκαλύπτουν και 
έτσι να αγγίέει τα μύγια της 
υπάρξεως, ο πγούµενος της μο- 
νής, αρχιμανδρίτης Χριστόδου- 
λος, προλογίέοντας τον τόμο. 
ξεκαθαρίζει: «Η λογοτεγνία δεν 
λυτρώνει τον άνθρωπο. Έχει ὁ- 
µως τη θύναμι να τον εισάγει 
στον χώρο της εσωτερικής πά- 
λης και συνειδητοποίπσης, ὁ- 
που µπορεί να αναζητήσει την 
λύτρωσί του, επικαλούμενος τον 
Λόγο που τεγνούργηπσε και ανα- 
καινεί τα πάντα στον εαυτό 
1ου». 
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λυτελής έκδοση που κοσμείται 
από ερωτογραφίες της μονής και 
εικόνων που φυλάσσονται σε 
αυτήν, έχει ως κεντρικό του 
άξονα τον προθληματισµό πάνω 
στη σγέσπ ορθοδοξίας και ελ- 
Απνισμού, υπό το φως μάλιστα 
της εισόδου µας στην τρίτη 
χιλιετία, από µια οπτική ὅπλα- 
δή σύγγρονῃπ. Οι συμμετέχο- 
ντες συγγραφείς είναι 47. Ἐλ- 
ληνες και ξένοι καθηγητές και 
ιερωμµένοι. Ξεχωριστή παρουσία 
ανάμεσά τους ο γπραιός Βυζα- 
ντινολόγος Σερ Στήβεν Ράνσι- 
μαν, ο οποίος, αφού εξηγήσει 
την διαπλοκή των δύο παραδό- 
σεων. της ελληνικής και της 
χριστιανικής, διακινδυνεύει µια 
πρόθλεψῃ για τον επόμενο αιώ- 
να: «Ίσως µετά από έναν αιώνα 
π Ορθόδοξπ Εκκλησία θα είναι 
π μόνη απὀ τις µεγάλες Ἆρι- 
στιανικές Εκκλησίες που θα έ- 
χει επιζήσει, αφού µόνπ αυτή 
θυμάται πως π θρησκεία είναι 
μυστήριο» κι αυτό γιατί «η 
προσπάθεια των Λυτικών Ἐκ- 
κλησιών να εκσυγγρονίζουν τη 
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θρησκεία... και π μέριμνα να 
υποτάξουν τη θεολογία στη λο- 
γική, συµφώνως προς τα σύγ- 
γρονα κοσμικά στερεότυπα. ᾱ- 
πλώς οδηγεί τον λαό του Θεού 
στον αγνωστικισµό»... Αλλά και 
τα ονόματα και άλλων εξεγό- 
ντων στοχαστών κοσμούν το 
συλλογικό αυτό έργο. επικε- 
ντρώνοντας κυρίως στη µελέτη 
της γόνιµης συνάντπσης των 
δύο θεολογικο-φιλοσοιικών ρει- 
µάτων και της σύντηξής τους 
στην ορθόδοξη παράδοση (π.χ. 
Κάλλιστος Ἰλατε, Ιωάννης Ρω- 
µανίδης κ.ά.) ή στην Ορθοδο- 
ξία ως το κατ’ εξογήν στοιχείο 
της ιδιοπροσωπίας του ελληνι- 
σμού (2. Καργάκος, Ε. Στοφο- 
ρόπουλος κ.ά.). Ο τόμος συ- 
μπλπρώνεται µε τη µελέτη εἰ- 
δικότερων θεμάτων (π.χ. οικο- 
λογία. Ββιοπθική), καθώς και άρ- 
θρα αποκλειστικά θεολογικά, ε- 
νώ ολοκληρώνεται µε αναφορές 
στην εκδότρια μονή, το Κου- 
τλουμούσι, και την ιστορία της, 
Σε µια εποχή που «σήμα κα- 
τατεθέν» της έχει την «παγκο- 
σµιοποίπση» και την ισοπέδω- 
ση των περιφερειακών (ως προς 
τον δυτικό κόσµο...) ταυτοτή- 
των κάτω από τον οδοστρωτή- 
ρα της εμπορευµατοποίπσης και 
των πλέον προσωπικών ανα- 
Υκών, π επικαιρότητα του προ- 
Βλπματισμού των συγγραφέων 
του τόμου «Ορθοδοξία-Ελληνι- 
σµός: Πορεία στην τρίτη χιλιε- 
τία» αποτελεί µια αγτίδα αισιο- 
δοξίας. Και αυτό διότι µας ε- 
παναβεβαιώνει ότι ο λόγος της 
Εκκλησίας, ὅπλαδή ο λόγος της 
αγάπης, µπορεί και πρέπει να 
απαντά στους προβληματισμούς 
και τις ανάγκες όχι µόνο τοι 
αιώνιου αλλά και του σηµερι- 
νού, σύγχρονου ανθρώπου, αὖ- 
τού που επιβιώνει µέσα σε ἑ- 
ναν αποϊεροποιηµένο κόσµο, ᾱ- 
ναέπτώντας όµως, έστω ανεπί- 
γνωστα. την «όντως ζωή»... 


ἱι 


